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INTRODUCTION 

This is the forth issue of SUMAIT University Journal to our readers and it enters its third 
year on its genuine scientific research path aimed at serious studies. 

It is our hope that our readers will find it rich with information and knowledge and 
diversity of articles in English, Arabic and Kiswahili languages. 

SUMAITUniversity Journal is issued by the Center for Research, Publication and 
Consultancy (CRPC) which deals with professional and academic publications emanating 
from various fields of social and natural sciences.

There are five research papers in this issue. We hope these articles in Arabic, English and 
Kiswahili languages will highly raise professional interest and motivate academic 
enthuasiacism for our readers to contribute in this academic journal. 

The first article in Arabic is entitled Inayatu Magasid al shariyah Al islamiyah fi Al 
hifadhialahuquqi al tifli) by Prof. YunisAbdille Musa which deals with the role and 
objectives of Islamic law in protecting the rights of children from early stages to 
adulthood. In fact, Islam considers and pays great attention on the rights of children. The 
main objective of this paper is to present an in-depth study of the importance of Islamic 
Law, categories and goals according to the views of various Muslim scholars.  

The second paper is also in Arabic and entitled Al Laamu filluqha Al arabiyah 
Ahkaamuhaa wa Ma,aanihaa by Dr.Fowzi Mohamed Barrow. This article deals with the 
meanings of the letter al laam in the Arabic language which has different connotations in 
the Arabic field of grammar, syntax, phonology and Arabic Rhetoric. 

The Third English article is by Dr. Ismael Hussein Sengondo and is entitled The Problem 
of Hadith Da‘if in Islamic Thought. The article presents diversified views of scholars of 
Hadith (Ahlu’l-Hadith or Muhaddithun) and Jurists (Fuqaha’) on the definition, 
classification, validity and employment of weak Hadith (Hadith Da‘if). Being a sensitive 
branch of hadith criticism, the Muhaddithun did not agree among themselves in their 
interpretation of some weak ahadith. What was deemed to be defects according to some 
scholars could not be considered defects in the judgment of others.  

The forth paper is in Kiswahili, Maadili ya Nyimbo za Ngoma ya Kiumbizi katika Jamii 
ya Tanzania by Ayoub Ussi Hassan. This article identifies the various social values 
found in the songs of Kiumbizi dance. The study has shown that the songs carry various 
important values for the community.  
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The fifth article is also in Kiswahili, Matumizi yaTamathali za Semi za Kiswahili katika 
Kampeni za Kisiasa: Mifano KutokaUchaguzi Mkuu wa Tanzania wa 2015 by Ahmed 
Yusuf Sovu. This article examines the use of figures of speech in political campaigns. 
The study has noted that politicians used figures of speech including, metaphor, satire, 
allusion, metonym, irony, simile, personification, rhetoric and euphemism in the 2015 
General Election campaigns to meet their winning goals. 

We would like to emphasize that the SUMAIT University Journal is a scientific forum 
which opens its door for scientific contribution from researchers, writers and students. 

We would strongly encourage scholars to contribute research papers for the Journal and 
would welcome comments and constructive criticisms aiming at improving the quality of 
the content. 

The Editor 
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The Problem of Hadith Da‘if  in the Islamic Thought 

Ismael Hussein Sengendo, PhD♣

Abstarct 

It has been found that due to the difficulties that were closely connected to differing views of 
Hadith scholars (Ahlu’l-Hadith/Muhaddithun) on determining what might be deemed as defects 
in hadith, they did not agree among themselves on their interpretation of weak hadith. Rather, 
they did not clearly define the weak Ahadith, although they agreed that they have various 
degrees, with not all types having the same degree of weakness. In other words, the fewer the 
number and importance of defects, the less severe the weakness. Therefore, this study attempts to 
present and study critically the definitions and classification of hadith da'if (weak hadith), and 
the views of both scholars who totally reject and those who support employment and validity of 
hadith da‘if. 

Introduction 

The purpose of this study is to present diversified views of scholars of Hadith (Ahlu’l-Hadith or 
Muhaddithun) and Jurists (Fuqaha’) on definition, classification, validity and employment of 
Hadith Da‘if (weak). Being a sensitive branch of hadith criticism, the Muhaddithun did not agree 
among themselves in their interpretation of some weak ahadith. What was deemed to be defects 
according to some scholars could not be considered defects in the judgement of others. Many 
Muhaddithun maintained that the internal qualities of the transmitters (ruwat, rijal al-hadith) 
cannot be known with any certainty by observers. As a result, ‘ilm al-rijal or ‘ilm al-jarh wa’l-
ta‘dil—i.e., the branch of hadith criticism by which the reliable or unreliable transmitters are 
sifted out—is only an approximate (qiyasi ) or conjectural (dhanni) and interpretative (ijtihadi) 
science, and one can never be absolutely certain that one’s judgement about a transmitter is 
absolutely correct.  
 It follows that, certain transmitters who were considered weak or unreliable by some 
Muhaddithun, were reliable in the judgement of the others. Similarly, the transmitters who were 
considered weak according to the Muhaddithun, the Fuqaha’ considered them reliable, and vice 
versa. Thus, identifying the defects in hadith (‘ilal al-hadith) has been a major point of 
disagreement, something that has led scholars to have differing interpretations of many weak 
ahadith.  In spite of this, they agree that the ‘weakness’ of ahadith varies.  Not all types of weak 
ahadith have the same degree of ‘weakness’; for the fewer the number and importance of 
defects, the less severe the ‘weakness’.  

This study presents definitions and classifications of hadith da'if and critically study the 
views of Hadith scholars and jurists on validity and employment of it. Hence, the views of 
prominent scholars of both sides will be presented and verified. 

                                                           
♣  Senior Lecturer. Department of  Islamic Studies, SUMAIT University  
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Definition of Hadith Da‘if  

A hadith da‘if or weak, has been defined by Ibn al-Salah as, “every hadith that does not possess the 
characteristics of hadith sahih or those of hadith hasan.”1 Agreeing with Ibn al-Salah, al-Nawawi (d. 
676/1277) defines weak hadith as “that which does not combine the characteristics of sahih or hasan.”2 In 
his introduction to commentary of Sahih Muslim, al-Nawawi also defines a weak hadith as “the one which 
is neither fulfilling the conditions (shurut) of hadith sahih,   nor the conditions of hadith hasan.”3  

Although the above definition of hadith da‘if which was established by Ibn al-Salah and followed by al-
Nawawi is the one which comes to be considered as the standard and accepted definition by the majority of 
the later Sunni scholars of hadith criticism,4 we find other scholars who objected to it on grounds of 
pegging the definition of a weak hadith on the characteristics of hadith sahih. For them it would have been 
adequate to focus on the characteristics of hadith hasan alone. The proponents of this view are, among 
others, Ibn Daqiq al-‘Id (d.702/1302)5, al-Dhahabi, and al-‘Iraqi (d.806/1403). According to Ibn Daqiq, “a 
weak hadith is that which is lesser in degree (of authenticity) than hadith hasan.”6 Al-Dhahabi agrees with 
Ibn Daqiq al-‘Id, only that he says, “the lesser degree should not be great.” Meaning that the extent (of the 
lesser degree) should not be that which can cause a serious defect.7

Following the above two scholars, al-‘Iraqi maintains that “a weak hadith is that which is lesser in rank 
than (hadith) hasan.”8  

The modern scholar, Sha‘ban ‘Ali suggests that a more general definition of a  weak hadith needs to be 
given on the basis of lacking in the general conditions of acceptance of hadith. He consequently defines 
weak hadith as “any hadith that lacks one or more of the conditions of the acceptable (maqbul) hadith.”9 In 

                                                           
1    Ibn al-Salah, ‘Ulum al-Hadith, 41; al-‘Iraqi, Sharh Muqaddimat Ibn al-Salah, 63.  
2  Al-Nawawi, al-Taqrib wa’l-Taysir, 31; see also, al-Suyuti, Tadrib al-Rawi, 1:179.  
3   Al-Nawawi, Sahih Muslim bi-Sharh al-Nawawi, 1:54.  
4  Among later Sunni scholars of hadith criticism whom we find to have  adopted the above definition, include: 

Muhmmad b. Muhammad Abu Shuhbah, al-Wasit fi ‘Ulumi  wa Mustalah al-Hadith , 276; Ahmad Muhammad 

Shakir, al-Ba‘ith al-Hathith ,  42; Jamal al-Din al-Qasimi, Qawa‘id al-Tahdith, 111; Subhi al-Salih, ‘Ulum al-

Hadith, 165; Hafnawi, Dirasat Usuliyyah, 301; Mustafa al-Siba‘i , al-Sunnah wa Makanatuha fi al-Tashri‘ i al-

Islami, 113.  
5   His full name is Muhammad b. ‘Ali b. Wahb b. Muti‘ b. Abi al-Ta‘ah, also known as Abu’l-Fath Taqiy al-Din, 

one of the celebrated hadith experts, jurists, and legal theorists of the seventh century of Islam. See, al-Subki, 

Tabaqat al-Shafi' iyyah al-Kubra,  6:2-3          
6   Muhammad ‘Ali Ibn Daqiq al-‘Iid, al-Iqtirah fi Bayan al-Istilah , 201.  

7   Al-Dhahabi, al-Muqizah fi'l-Ssunnah al-Nabawiyyah, 33; ‘Abd Allah  Sha‘ban ‘Ali, Ikhtilafat al-Muhaddithin 

wa’l-Fuqaha’ fi’l-Hukm  ‘ala’l-Hadith,  212.  
8    Al-Sakhawi, Fath al-Mughith, 1:111.  
9    ‘Abd Allah Sha‘ban  ‘Ali, Ikhtilafat al-Muhaddithun wa'l-Fuqaha', 35. 
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the same line, other modern scholars such as, al-Tahhan and al-Tahanawi define a weak hadith as “the one 
which does not possess the characteristics of hadith hasan, because of lacking  its conditions.”1  On the 
other hand, other modern scholars including, Nur al-Din ‘Itr and Muhammad ‘Ajjaj al-Khatib define a 
weak hadith as “the one which does not possess the conditions of the acceptable hadith.”2

Based on the above definitions we may briefly describe a weak hadith as the one which does not possess 
the characteristics of the other two types i.e., sahih and hasan, or more conditions of acceptance that were 
laid down by the Muhaddithun. There are six conditions for acceptance of hadith:  

(1) Continuity of the chain of transmitters (ittisal al-sanad )—i.e., the chain of transmitters must be 
preserved all the way back to the final authority; 

(2) The integrity or trustworthiness of the transmitters (‘adalat al-ruwat);  
(3) Soundness or accuracy (al-dabt) of the transmitters;  
(4) The hadith should not be irregular or isolated one (shadhdh) —i.e., particular hadith must not 
contradict  others which were narrated by other authorities who were more in number while belonging to 
the same group or must not be in disagreement with an authority who has higher reputation than the one 
under discussion;  

(5) The hadith should not have any hidden defect (‘illah qadihah), and;  
(6) Existence of a hadith elsewhere, in as much as its isnad contains a transmitter whose capacity is not 
fully verified but who is not guilty of making many errors, or suspected of deliberately passing falsehood 
in the course of his transmission.3

Having explained the six conditions for the acceptance of hadith and the comments on the above 
definitions, it should be kept in mind that just as sahih and hasan ahadith have various degrees; also a 
weak hadith has many degrees or categories depending on the number of defects therein. The 
Muhaddithun mention that the smaller the number of defects, the less severe the weakness and the more 
the defects in number and severity then the closer the hadith  will be deemed as being fabricated 
(mawduu‘ ), and hence rejected.4

In this connection a series of technical terms were used by the Muhaddithun in referring to various types of 
weak ahadith although they did not agree in their interpretations on some of them. For convenience an 
attempt is made to elaborate the divisions of weak ahadith in the following section. 

Divisions of Hadith Da‘if
The Muhaddithun generally identify various types of weak ahadith by determining if they possess certain 
types of defects. In addition they hold that while some of them have no special terms but merely holding 
the general term of ‘weak’, others have special terms by which they are identified. The following are 
                                                           
1   Al-Tahhan, TaysirMustalah al-Hadith, 63; al-Tahanawi, Qawa‘id 'Ulum al-Hadith, 36. 
2  Nur al-Din ‘Itr, Manhaj al-Naqd fi ‘Ulum al-Hadith, 286; Muhammad ‘Ajjaj al-Khatib, al-Mukhtasar al-Wajiz fi 

‘Ulum al-Hadith. 149. 
3    Laknawi, Dhafr al-Amani, 207; Ibn al-Salah, ‘Ulum al-Hadith, 11,13,31,41; al-Suyuti, Tadribu al-rawi, 

1:179; al-‘Iraqi, Sharh Muqaddimah, 63; Hafnawi, Dirasat Usuliyyah, 301; Sakhawi, Fath al-Mughith, 
1:111. 

4   Ibid., 114; Laknawi, Dhafr al-Amani, 209; Suyuti ,Tadribu al-rawi, 1:114; Qasimi, Qawa‘id al-Tahdith, 

112. 
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thirteen types of weak ahadith which have special terms: al-Mursal (raised),al-Munqati‘u (severed or cut), 
al-Mu‘udal (choked, i.e., like when a woman has difficulty in giving birth), al-Mu‘allaq (hanging or 
suspended), al-Mudallas (concealed), al-Shadh (irregular), al-Munkar (objectionable; unconfirmed or 
unsupported), al-Matruk (abandoned), al-Mu‘allal (defective), al-Mudtarib (complecated), al-Mudraj
(inserted or interpolated), al-Maqlub (overturned or inverted), and al-Mawdu‘u (fabricated or spurious) .1

Since the causes of weakness in the above-mentioned types of weak ahadith have been divided by the 
Muhaddithun into those due to the discontinuity of isnad the (chain of transmitters) and those due to 
defects in the narrators or transmitters, as well as other reasons, let us define them by following these 
respective sub-divisions. Examples of these ahadith will be given whenever it is felt necessary.  

 Weak Ahadith with Weakness due to Discontinuity in the Isnad (chain of transmission)

In this division we may mention the following five ahadith:  

(1) Al-Mursal (raised): If the link between the follower (tabi‘i) and the Prophet is missing, the hadith is 
called Mursal. For example when a Follower says, “The Prophet said…” thereby omitting the 
Companion.2  
(2)Al-Munqati‘(severed): If a link anywhere before the Follower is missing, the hadith is called 
Munqati‘u.  However this applies even if there is an apparent link, e.g. an isnad (chain of 
transmission) to be muttasil (continuous or uninterrupted) but one of the reporters is known to 
have never audited (sama‘a) a hadith from his immediate authority, even though he may be his 
contemporary. The term munqati‘ is also applied by some scholars to a narration such as where a 
reporter says, “ a  man narrated to me…”, without naming this authority.3  
(3) Al-Mu‘dal (choked): If the number of consecutive missing transmitters in the isnad exceeds 
one, the hadith is Mu‘ dal .4  
 (4) Al-Mu‘allaq (hanging or suspended): If the reporter omits the whole isnad and quotes the 
Prophet directly, the hadith is called mu‘allaq. However it may be noticed that the link in hadith
mu‘allaq is missing from the beginning, unlike the case with a mursal isnad which is missing at 
the end before the Prophet.5

(5) Al-Mudallas (concealed): a muddallas hadith is the one which is weak due to the uncertainty 
caused by tadlis, which originally connotes concealment of defect in goods by merchants who 

                                                           
1   To come out with above-mentioned types, the following souces have been consulted: Ibn al-Salah ‘Ulum al-

Hadith, 41-42;Suyuti, Tadrib al-Rawi, 1:180-81; Laknawi, Dhafr al-Amani, 207-210; Qasimi, Qawa‘id 

al-Tahdith, 133-37; Abu Shuhbah, al-Wasit, 276; Tahhan, Taysir, 67-118; Subhi al-Salihi, ‘Ulum al-

Hadith, 166-206; Tahanawi, Mawsu‘at Kashshaf Istilahat al-Funun, 1:627-31;Azami, Hadith 

Methodology, 58-78; Muhammad ‘Ajjaj al-Khatib, Usul al-Hadith Ulumuhu wa Mustalahuhu, 285-320.    
2    Qasimi, Qawa ‘id al-Tahdith, 137; Nawawi, Tadrib al-Rawi, 1:195. 
3    Ibid., 197. 
4   Tahhan, Taysir, 75. 
5    Ibid, 69. 
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want to sell them. The term is taken from dalasa, which means mixing light with darkness.1 In 
hadith criticism tadlis refers to the isnad where a reporter has concealed the identity of his 
informant by disguising his name in some way or obscuring the fact of improper audition.  Ibn al-
Salah describes two types of tadlis, and another one added by al-'Iraqi: 
(i) Tadlis al-isnad: In this type, a person reports from his Shaykh whom he met, what he did not 
hear from him or reports from a contemporary of his whom he did not meet, in such a way as to 
create the impression that he heard the hadith in person. A mudallis — one who practices tadlis —
here usually uses the mode “‘an”  (on the authority of) or “qala” (he said) to conceal the truth 
about his lack of proper audition.
(ii) Tadlis al-shuyukh : The reporter does not mention his shaykh by name, but he uses a less 
well-known name, nickname, etc, in order not to disclose his shaykh’s identity.2

(iii) In his notes on Muqaddimat Ibn al-Salah, al-‘Iraqi adds a third type of tadlis which he calls 
tadlis al-taswiyah. To explain it, let us assume an isnad which contains a trustworthy shaykh 
reporting from a weak authority, who in turn reports from another trustworthy shaykh. Now, the 
reporter of this isnad omits the intermediate weak authority, leaving it apparently consisting of 
reliable authorities. He plainly shows that he heard it from his shaykh but he uses the mode “on 
the authority of” to link his immediate shaykh with the next trustworthy one. To an average 
student, this isnad can seem  to be free of any doubt. This is known to have been practiced by 
some Followers, such as, Sufyan al-Thawri (d.161/777), al-Walid b. Muslim al-Dimashqi (d. 
195/810), and many others.  According to al-‘Iraqi, this type of tadlis is considered to be the worst 
among the three types.3  
Ibn Hajar al-'Asqalani also classifies those who practiced tadlis into five  categories: 
(i) Those who are known to do it occasionally, such as Yahya b. Sa‘id al-Ansari al-Qattan (d. 
198/813)  
(ii) Those who are accepted by the Muhaddithun, either because of their good reputation and 
relatively few cases of tadlis, e.g. Sufyan al-Thawri (d. 161/777), or because they reported from 
authentic authorities only, e.g., Sufyan b. ‘Uyaynah (d.197/812). 
(iii) Those who practiced tadlis a great deal, and yet the Muhaddithun accepted such ahadith from 
them which were reported with a clear mention of direct audition. Among them we can mention 
Abu al-Zubayr al-Makki, whose ahadith narrated from the Companion Jabir b. ‘Abd Allah (d. 
78/697) have been collected in Sahih Muslim. But opinions differ regarding whether they are 
acceptable or not. 

                                                           
1   Azami, Hadith Methodology, 65.  
2    Ibn al-Salah, ‘Ulum al-Hadith, 73-76. 
3   Al-‘Iraqi, Sharh Muqaddimah, 95-97. 
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(iv) Similar to the previous category, but the Muhaddithun agree that their ahadith are to be 
rejected unless they clearly indicate their audition, e.g., by saying  “sami‘tu” (I heard); an example 
of this category, is Baqiyyah b. al-Walid al-Kala‘i (d. 196/811).1  
(v) Those who are disparaged due to another reason apart from tadlis; their ahadith are rejected 
(matruk), even though they admit of auditing them directly. Exempted from them are reporters 
such as the famous Egyptian judge, ‘Abdullah Ibn Lahi’ah (d. 174/790), whose weakness is found 
to be of a lesser degree. Ibn Hajar gives the names of 152 such reporters.2

 Weak Ahadith  with Weakness due to Defects in Narrators, and Other Reasons 
This division consists of the following ahadith: 

(1) Al-Shadh (irregular or isolated): According to Ibn al-Salah al-Shadh, it  is a hadith which is reported by 
a trustworthy person but differs from what others reported. If it differs from what people of greater 
authority transmit (i.e. people who are more reliable than the one reporting), or if its transmitter is not of 
sufficient reliability to have his unsupported ahadith accepted, it is rejected. In the light of the above 
definition, Ibn al-Salah holds that, the well known hadith, “Actions are (judged) according to intentions 
[innama’l-a‘mal bi’l-niyyat ]”3, is not considered shadhdh (as it may be thought) since it has been narrated 
by Yahya b. Sa‘id al-Qattan (d. 198/813)  from ‘Alqamah from ‘Umar, all of whom are trustworthy 
authorities, although each one of them is the only reporter.4

(2) Al-Munkar (objectionable): This is a hadith whose narrator is weak and at the same time contradicts an 
authentic narration.5 Its contents usually contradict established sayings of the Prophet (p.b.u.h), or are 
contrary to established historical facts. Ibn Kathir quotes the following two ahadith, the first of which is 
acceptable, whereas the second contradicts it and is unreliable: 

Ahmad reported from Abu Mu‘awiyah from Hisham b. ‘Urwah from Fatimah bint al-
Mundhir from Asma’ bint Abi Bakr, who said, “My mother came to Madinah during 
the treaty Quraysh had made, while she was still a polytheist (mushrikah). So I came 
to the Prophet and said to him, ‘O Messenger of Allah, my mother has come 
willingly (wa hiya raghibatun): should I treat her with kindness (afa asiluha )?” He 
replied, “Yes! Treat her with kindness [na‘am silii ummaki]’.”   

In the second hadith: 
Al-Bazzar reported from ‘Abd Allah b. Shihab, from Abu Bakr b. Abi Shaybah, from 
Abu Qatadah al-‘Adawi, from the nephew of al-Zuhri, from al-Zuhri , from ‘Urwah , 
from ‘A’ishah and Asma’, both of whom said, “our mother came to us in Madinah 

                                                           
1   Perhaps the reason behind the rejection of his tadlis is that he wrote from anyone without   descrimination. 

See Azami, Studies, 125, see also references given there. 
2   Ibn Hajar al-‘Asqalani, Ta‘rif ahl al-Tadlis bi-Maratib al-Mawsufin bi’l-Tadlis,  23.   
3   Al-Bukhari, Sahih, bab bad’ al-Wahy. 1: 6. 
4    Ibn al-Salah ‘Ulum al-Hadith, 76-77. 
5   Tahhan, Taysir, 96.  
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while she was a polytheist, during the peace treaty between the Quraysh and the 
Messenger of Allah (p.b.u.h). So we said, ‘O messenger of Allah, our mother has 
come to Madinah willingly: should we treat her kindly?’ He said, ‘Yes’ treat her 
kindly.” 

From the above hadith, Ibn Kathir remarks that it is reported only through al-Zuhri, ‘Urwah and ‘A’ishah. 
It is a munkar  hadith with this matn (text), because the mother of ‘A’ishah is Umm Ruman, who was 
already a Muslim emigrant, while the mother of Asma’ was another woman—a polytheist whose name 
was  Qutaylah bint ‘Abd al-‘Izzi b. Sa‘d—as mentioned in other ahadith.1

(3) Al-Matruk (abandoned or boycotted): this is a hadith narrated by a single transmitter who is suspected 
of falsehood in hadith, or is openly wicked in deed or word, or is guilty of much carelessness or frequent 
wrong notions.2

(4) Al-Mu‘allal (defective): Ibn al-Salah defines a mu‘allal  hadith as “the one which appears to be sound, 
but thorough research reveals a defect (al-‘illah; pl. ‘ilal).”3  Such defects can be one of the following: 

(i) Declaring a hadith musnad (supported) — i.e., a hadith with a fully  connected chain of 
transmitters traced to the Prophet—when it is in fact mursal, or marfu‘u (elevated) — i.e., a 
hadith with unbroken chain of transmitters which goes back to the Prophet — when it is in fact 
mawquf  (stopped) — i.e., a hadith with chain of transmitters which does not go back to the 
Prophet, but stops at the Companion (i.e., a Companion’s statement).

(ii) Showing a reporter to narrate from his shaykh when in fact he did not meet the latter; or attributing a 
hadith to one Companion when in fact it comes through another.4

Being a very subtle branch of hadith criticism, and because of the fact that defect in   hadith cannot be 
known with certainty, we find that some mu‘allal ahadith were also included in books considered 
canonical (kutub al-sihah). An example of these is one transmitted by Muslim in his Sahih, on the 
authority of the Companion Abu Hurayrah, who reported that the Prophet said: 

Allah created the earth on Saturday; He created the mountains on Sunday; He created the 
trees on Monday; He created the things entailing labor on Tuesday; He created the light on 
Wednesday; He scattered the animals in it (the earth) on Thursday; and He created Adam 
(peace be upon him) after ‘asr [prayer] on Friday; the last creation at the last hour of the 
hours of Friday, i.e., between afternoon and night [khalaqa Allahu ‘azza wa jalla, al-turbata 
yawma’l-sabti, wa khalaqa fiha’l-jibala yawma’l-ahad, wa khalaqa’l-shajara yawma’l-
ithnayni, wa khalaqa’l-makruha yawma’l-thulatha’ wa khalaqa’l-nura yawma’l-arbi‘a’, wa 
baththa fiha al-dawaba yawma’l-khamisi, wa khalaqa Adama alayhi’l-salamu ba‘da’l-‘asr 

                                                           
1    Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir,  4: 350. 
2   Al-Qasimi, Qawa‘id al-Tahdith, 135; Abu Shuhbah, al-Wasit, 305. 
3   Ibn al-Salah, ‘Ulum al-Hadith, 90; See also Ibn al-Jawzi, al-‘Ilal al-Mutanahiyah fi’l-Ahadith al-Wahiyah, 

1:5-6. 
4   Ibn al-Salah, ‘Ulum al-Hadith, 90-93. 
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min  yawmi’l-jum‘ati fi akhir al-khalqi, fi akhir sa‘atin min sa‘ati al-jum‘ati, fima bayna’l-
‘asri ila’l-layl]. 1

More importantly, Muslim’s inclusion of such ahadith in his Sahih was criticized by some scholars, for 
example Ibn Taymiyyah says: 

Men more knowledgeable than Muslim, such as al-Bukhari and Yahya b. Ma‘in, have 
criticized it. Al-Bukhari said, ‘This saying is not that of the Prophet, but one of Ka‘b al-
Ahbar.2

Ibn Taymiyyah goes on to mention that Imam Muslim’s authentication of the above hadith is 
supported by Abu Bakr al-Anbari and Ibn al-Jawzi, whereas al-Bayhaqi’s view is  supporting 
those who weakened it.  Hence, Ibn Taymiyyah supports those who weakened the hadith.3

Indeed, this refers to the fact that defects in hadith cannot be known with certainty.   

Meanwhile, a number of books about ‘ilal al-hadith  have been compiled by well-known 
scholars of hadith criticism, such as Kitab al-‘Ilal by ‘Ali b. ‘Abdullah Ibn al-Madini (d. 
234/848), al-‘Ilal wa Ma‘rifat al-Rijal by Ahmad Ibn Hanbal (d. 241/855), al-‘Ilal al-Saghir and 
al-‘Ilal al-Kabir, both compiled by al-Tirmidhi (d. 279/892) ‘Ilal al-Hadith by Ibn Abi Hatim al-
Razi (d. 327/858 ), al-’Ilal al-Waridat fi’l-Ahadith al-Nabawiyyah by al-Daraqutni (d. 385/995)4, 
and al-‘Ilal al-Mutanahiyah by Ibn al-Jawzi. 

(5) Al-Mudtarib (complicated): This is a hadith whose transmitters differed and it was not possible to 
prefer one narration over another, as both narrators were of equal standard. This defect sometimes occurs 
in the isnad, sometimes in the matn, and sometimes in both. If it was possible to prefer one narration over 
another one, it would be called al-Rajih (the preponderant).5

The following is an example of a mudtarib hadith: 

It is reported on the authority of Abu Bakr that he said, “O Messenger of God! I see you 
getting older?” He replied, “What made me old are Surat Hud and its sister suras.”6

Al-Daraqutni (d.385/995) remarks that the above hadith is reported through Abu Is-haq, but many 
different opinions are held about this isnad: some report it as mursal whereas others as muttasil 
(uninterrupted); some take it to be musnad through Abu Bakr, others take it to be musnad through Sa‘d or 
‘A’ishah. Since all these reports are comparable in weight, it is difficult to prefer one above another.7

                                                           
1   Muslim, Sahih, 17:33; see also English translation of Sahih Muslim, by Abdul Hamid Siddiqi, 4:1462.  
2   Ibn Taymiyah, Majmu'u Fatawa, 18:18-19. 
3   Ibid. 
4    The above works are mentioned by al-Tahhan, Taysir, 102. 
5    Ibn al-Salah, ‘Ulum al-Hadith, 93-94; Suyuti, Tadrib, 1:262. 
6   Tadrib, 1: 265-66.  
7    Ibid. 
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(6) Al-Mudraj (interpolated or inserted): This is a hadith in which a reporter inserted his own words. 
Generally it is applied to inserting something in the isnad or in the matn of one hadith from another to 
make this appear part of it. However, such interpolation may be found at the beginning, in the middle or at 
the end of the text of a hadith. An example of hadith mudraj is the following: 

Al-Khatib reports from Abu Qatan and Shababah from Shu‘bah from Muhammad b. Ziyad 
from Abu Hurayrah that the Prophet said, “Perform the ablution fully; woe to the heels from 
Fire [asbighu’l-wudu’a, waylun lil-a‘qabi mina’l-nar]”1

Al-Khatib al-Baghdadi remarks: 

The statement ‘Perform the ablution fully’ is made by Abu Hurayrah, while the statement 
afterwards, ‘Woe to the heels from the Fire! ’, is that of the Prophet. The distinction between 
the two is understood from the narration of al-Bukhari, who transmits the same hadith and 
quotes Abu Hurayrah as saying, “Complete the ablution, for Abu’l-Qasim said: Woe to the 
heels from the Fire [asbighu’l-wudu’a fa inna Aba’l-Qasim qala: waylun li’l-a‘qab mina’l-
nar]”2    

Al-Suyuti mentions that a reporter found to be in the habit of doing all types of idraj (interpolation), is 
generally unacceptable and considered to be a liar. But again, he says that the Muhaddithun are more 
lenient to those reporters who may do so forgetfully or in order to explain a difficult word.3

(7) Al-Maqlub (overturned or inverted): which means altered or reversed, upside-down. This has 
two categories: 
(i) Reversion in the naming of the authority, since it was attributed to other than its real 
transmitter. For example, if it was well known that a hadith was narrated by ‘Abd Allah Ibn 
Dinar from Ibn ‘Umar, and then someone deleted Ibn Dinar’s name and substituted another name 
of the same generation, imagining that nobody would transmit this hadith by this chain. He 
would be able to boast that he knows another isnad for this hadith which is not known to other 
scholars. As a result people would learn this particular hadith from him. According to al-
Dhahabi, any one who does this intentionally is called ‘Sariq al-hadith’ (stealer of hadith).4 On 
the other hand the concept of stealing a  hadith is also associated with mawdu‘at, i.e., fabricated 
or spurious ahadith. 
(ii) Reversion in a name or in the text by reversing the arrangement, for example, Ka‘b b. Murrah 
instead of Murrah b. Ka‘b.5  
 As an example relating to the text, in his transmission of the famous hadith describing the 
seven types of people who will be under the shelter of God on the Day of Judgement, Imam 

                                                           
1   Al-‘Iraqi, Sharh Muqaddimah, 127-28. 
2    Ibid; see also, al-Suyuti, Tadrib, 1: 270. 
3   Suyuti,Tadrib, 1:274. 
4   Dhahabi, Muqidhah, 60; Azami, Hadith Methodology, 66. 
5  Al-Dhahabi, al-Muqidhah, 60; Azami, Hadith Methodology, 66. 
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Muslim reported one of the categories as, “A man who conceals his act of charity to such an 
extent that his right hand does not know what his left hand gives in charity.” A reporter clearly 
has reversed this sentence, because the correct wording is recorded in other narration of both al-
Bukhari and Muslim as follows: “…that his left hand does not know what his right hand 
gives…”1  
The famous testing of al-Bukhari by the scholars of Baghdad provides an example of maqlub al-
isnad. The Muhaddithun, in order to test their visitor, al-Bukhari, appointed ten men, each with 
ten ahadith. Now, each hadith (text) of these ten people was prefixed with the isnad of another. 
Al-Bukhari listened to each of the ten men as they narrated their ahadith and denied the 
correctness of every hadith. When they had finished narrating these ahadith, he addressed each 
person in turn and recounted to him each of his ahadith with its correct isnad. This testing earned 
him great honor among the scholars of Baghdad.2 However, the above-mentioned testing was not 
uncommon among the Muhaddithun.   
(8) Al-Mawdu‘u (spurious or fabricated): Al-Dhahabi defines mawdu‘u as the term applied to a 
hadith, the text of which goes against the established principles, or its reporters include a liar, e.g. 
the forty ahadith known as ‘Wa‘daniyyah’ or the small collection of ahadith which was fabricated 
and claimed to have been reported by ‘Ali al-Rida (the eighth Imam of the Ithna ‘Ashariyyah
Shi‘ah).3  
  In fact, what is meant by mawdu‘u is the class of fabrications or forged reports, 
and therefore,  its being called hadith has been contested by some scholars.4In the science of 
hadith criticism this class is maintained for purposes of identification of those reports that were 
falsely attributed to the Prophet. It should be noticed that spuriousness in hadith included both 
isnad and matn. Hence, the Muhaddithun laid down so many principles according to which one 
could reach conclusions about the spuriousness or genuineness of a hadith. 5

Suhaib Hassan has given some examples of fabricated ahadith under the following categories of 
the causes of fabrication: (1) political differences; (2) factions based on the issues related to 
faith; (3) fabrications by the heretics (zanadiqah); (4) fabrications by story-tellers; (5) 
fabrications by ignorant ascetics (pseudo Sufis); (6) prejudice for town, race or one’s Imam ; (7) 
inventions for personal motives, and; (8) sayings of wisdom  (or proverbs) turned into hadith.6

 We have explained up till now different kinds of weak ahadith, which have special terms 
or names. The worst of these according to the general consensus of Muhaddithun is Mawdu‘u. 
We have mentioned earlier that not all the types of weak ahadith have the same degree of 

                                                           
1   Tahanawi, Qawa‘id, 44-45. 
2  Ibn Hajar, al-Nukat 'ala Kitab Ibn al-Salah, 373; Ibn al-Athir al-Juzari, Jami‘al-Usul min Ahadith al-Rasul, 

1:109.  
3   Dhahabi, Muqidhah, 36; Sakhawi, Fath al-Mughith, 1: 274.
4   Al-Tahhan, Taysir, 89.
5   Subhi al-Salih, ‘Ulum al-Hadith, 263-66.  
6  Abdul Ghaffar, Suhaib Hasan, Criticism of Hadith Among Muslims with Reference to Ibn Majah, 35-44.  
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weakness; for the smaller the number and importance of defects, the less severe the weakness; 
the more the defects in number and severity, the closer the hadith will be considered mawdu‘u. 
Perhaps another important point that must be mentioned here concerning the grading of weak 
ahadith, the Muhaddithun also mention that several weak ahadith may mutually support each 
other until they reach to the level of hadith hasan; just as several hasan may support each other 
to the level of sahih. That means that a number of similar weak ahadith on a particular issue can 
be raised to the degree of hasan, on the condition laid down by the Muhaddithun, that is, if the 
weakness found in the reporters is of mild nature. 
In cases where the weakness is severe, for example when the reporter is accused of lying, such 
very weak hadith will  remain weak.1   This point will become clear in the following section 
which is devoted to give a detailed study of the validity of weak hadith. The views of scholars 
about its employment and the conditions underlying it will also be analyzed. Notwithstanding, 
many other factors that determine the weakness of the transmitter will be mentioned in the 
appropriate paragraphs.   

The Validity of Weak Hadith: Major Views of Scholars 
There has been a great deal of discussion amongst the Muhaddithun and Fuqaha’ regarding the 
employment of weak hadith. For precision in this issue let us investigate in detail the various 
views on its employment. There are three major views of scholars with regards to the 
employment of weak hadith. 
(1) Scholars who totally avoid any employment of weak hadith whether in ahkam or in fada’il. 
Among the scholars who may be mentioned holding this view were: the famous hadith-expert 
Yahya Ibn Ma‘in (d.233/847), the author of the first of the two most authentic books of hadith 
(sahihayn) — known as Sahih al-Bukhari — Muhammad b. Isma‘il al-Bukhari (d.256/870), 
the author of the second most authentic book — known as Sahih Muslim — Muslim b. al-
Hajjaj al-Qushayri al-Naisaburi (d. 261/874),  the great leader of Zahiri school of thought Ibn 
Hazm (d. 456/1064), the Maliki scholar the judge (al-Qadi) Abu Bakr Ibn al-‘Arabi 
(d.543/1148), and the Shafi‘i  scholar Abu Shamah.2

The proponents of the above view referred to the Qur’anic directive to “take not a stand over 
something which you do not know” (al-Isra’, 17: 36). They held that since hadith da‘if fails to 
impart positive knowledge, it does not provide an adequate basis on which to determine a ruling 
of shari‘ah. Therefore, it is better to act, in such cases on the basis of personal reason (ra’y), 
rather than a weak hadith.3

Out of proponents of the above view, we may consider those of two Imams, al-Bukhari and 
Muslim since their works are considered the most authentic of six authentic books. It is evident 
that al-Bukhari was so reluctant to accept any hadith transmitted by any narrators he considered 
                                                           
1    Suyuti, Tadrib , 1:176-77; Qasimi, Qawa‘id al-Tahdith, 112; Tahanawi, Qawa‘id, 35. 
2   Ibid., 298; Qasimi, Qawa‘id al-Tahdith, 116; Yusuf al-Qaradawi, Kayfa Nata‘amal ma‘a’l-Sunnah: 

Ma‘alim wa Dawabit, 74.   
3    Kamali, Hadith Methodology, 213.  
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to have been weak. His voluminous work, entitled al-Tarikh al-Kabir is one of the significant 
works on ‘Ilm al-Rijal which attests to this fact.1  
Similarly, Imam Muslim’s bitter criticism of those scholars who accepted the ahadith that were 
narrated by weak transmitters can be quoted from his Sahih: 

Furthermore, we have seen the evil method, of many (people) who pose as 
transmitters. They persevere in these [methods]. They overlook the weak and munkar
ahadith, and they are neglectful in confining themselves to sound and well-known 
ahadith transmitted by thiqat (reliable transmitters) known for veracity and 
reliability. [They persevere in these methods even after] it has come to their 
knowledge and [after] they have confirmed in their own words that much of what 
they fling at [the feet of] ignorant people is reprehensible and in [actual fact] taken 
from unacceptable informants whose transmission is condemned by the great leaders 
of the great leaders of hadith experts (a’immat ahl al-Hadith) 2

We learn from the above remarks that Muslim urges that the examination of narrators’ reliability 
is a principal requirement for judging the reliability of hadith. Consequently the champions of 
the above view give more attention to isnad than to the subject matter of hadith or matn.  
(2) Other scholars accepted the employment of weak hadith, whether in ahkam or in fada’il.
These scholars includes the great leader of one of the four legal schools in Sunni tradition, who 
has been referred to as ‘the endurer of suffering in the Inquisition’ (mihnah)3, Ahmad b. Hanbal 
(d. 241/855), another scholar is a well-known Muhaddith,  who is also the author of the third of 
six authentic books of hadith—known as Sunan Abi Dawud — Abu Dawud b. Sulayman b. al-
Ash‘ath al-Sijistani (d. 275/888). 
The above two great leaders preferred the employment of weak hadith to human reasoning (ra’y 
al-rijal; qiyas). In the case of Ahmad Ibn Hanbal, it is mentioned that he gave more weight to the 
text of a hadith and its virtuous tenor  than to its narrators which according to the proponents of 
the first view, must be judged rigorously.4 Ibn Hanbal was reported to have said: “I prefer weak 
hadith better than men’s opinion”5 In addition, he was asked about someone finding himself in a 
country with, on the one hand, an upholder of hadith (sahib al-hadith) who does not know the 
sound from unsound (saqim), and on the other, an upholder of independent opinion (sahib ra’y): 
who should he consult? He replied: “Let him consult the possessor of hadith and not the 

                                                           
1  Al-Bukhari, Kitab al-Tarikh al-Kabir, 8 Vols. Beirut: Mu’assasat al-Kutub al-Thaqafiyyah, n.d. 
2  Muslim, Sahih, 1:77; For English translation see G. H. A. Juynboll, “Muslm’s Introduction to his Sahih 

Translated and annnotated with an excursus on the chronology of fitna and bid‘a”, Jerusalem Studies in 

Arabic and Islam, 5 (1984); 263-311.
3   Ziaul Haque, “Ahmad Ibn Hanbal: The Saint Scholar of Baghdad”, Hamdard Islamicus, 8, no. 3, (1985), 

67.  
4  Ibid, 69. 
5   Qasimi, Qawa‘id al-Tahdith, 20. 
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possessor of opinion.”1 In Ibn Hanbal’s view, one may also practice the religious deeds — 
including that which have something to do with ahkam — on the basis of the weak hadith if there 
is no other hadith to that effect and also if there is no other hadith that contradicts it.2

Abu Dawud agreed with Ibn Hanbal’s  view as it was reported that he used to practice the 
religious deeds with weak hadith if he did not find other than it under that particular heading 
(bab, i.e., section of legal issues), and that he considered it stronger evidence than men’s 
opinion.3 Similarly to the above view, Ibn Hazm mentioned that Hanafi scholars unanimously 
agreed that Abu Hanifah held that weak hadith is preferable to opinion (ra’y) and analogy 
(qiyas).4 Meanwhile the view which gives preference of weak hadith to qiyas was also held by 
other two great leaders (a’immah), namely, Malik b. Anas b. ‘Abdullah (d.179/795) and 
Muhammad b. Idris al-Shafi‘i (204/819).5   
However it should be mentioned that the Hanbali scholar Ibn Taymiyyah defended Ahmad b. 
Hanbal against the claim that he had allowed the employment of weak hadith based on the fact 
that it is preferable to qiyas. He said:  

The one who relates from Ahmad that he used to rely upon the weak hadith which is 
not sahih or hasan has erred (qad akhta’a).6  

Ibn Taymiyyah reasons that during the time of Ahmad b. Hanbal and other scholars who 
preceded him, the ahadith were classified into two categories, namely, sahih and da‘if. The 
category of hasan, which was advanced by al-Tirmidhi (d.279A.H), was not yet distinguished 
from sahih ahadith.  
Ibn Taymiyyah further explained that what was known to al-Tirmidhi as hadith hasan is  that 
which comes through various channels of transmission, and none of its transmitters is accused of 
lying, or the hadith itself is not shadh (irregular). Ibn Taymiyyah adds that, even before al-
Tirmidhi’s time, the weak hadith was also classified into two main categories, the one whose 
employment was acceptable (maqbul), and another which was rejected (munkar). The one which 
was acceptable, according to Ibn Taymiyyah, is the one which can be said to have been defined 
by al-Tirmidhi as hadith hasan. It follows that when Ibn Taymiyyah doubted that Ahmad b. 
Hanbal preferred weak hadith to qiyas, he meant hadith hasan which is not shadh, and does not 

                                                           
1   Ibid., 120-21. 
2   Ibid. 
3   Ibid. 
4  Ibn Hazm al-Andalusi, al-Ihkam fi Usul al-Ahkam, 8:368. 
5  See Shams al-Din b. Abi Bakr Ibn Qayyim al-Jawziyyah, I‘lam al-Muwaqqi‘in ‘an Rabbi’l-‘Alamin,  1:31-

32.  
6  Ibn Taymiyah, Qa‘idah Jalilah fi al-Tawassul wa’l-Wasilah, 88. 
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contain a reporter accused (of lying) in its chain of transmission, and which is reported through 
more than one channel of narration.1  
(3) The third view on the validity of weak hadith, is that of the majority of scholars, who agree 
that it can be used in relation to fada’il (virtuous deeds), not in matters pertaining to Ahkam
(Legal matters); provided  with certain conditions which shall be seen below. Some of the early 
and the majority of the later scholars held the above view. Among early scholars who held this 
view, we can mention ‘Abd al-Rahman b. Mahdi (d. 198/813). Other proponents of the same 
view, include, Abu Zakariyya Yahya b. Muhammad al-Anbari (d. 344/953), Abu Bakr Ahmad b. 
Husayn al-Bayhaqi (d. 458/1065) and Ibn ‘Abd al-Barr (d.463/1070).2  

Employment of Weak Hadith Concerning Encouragement of Virtuous Deeds and 
Discouragement of Evil Deeds(al-Targhib wa’l-Tarhib)

  According to al-Nawawi, the majority of scholars amongst the Muhaddithun and Fuqaha’
agreed upon the employment of weak hadith in matters concerning virtues, or encouragement of 
virtuous deeds and discouragement of evil deeds. But weak hadith is not to be used in matters of 
law (ahkam) except under unavoidable circumstances, in such a case if there is no sahih hadith 
found; here it can be used as a precaution (ihtiyat}). From Nawawi’s work al-Azkar, his remarks 
concerning the above-mentioned view can be quoted as follows:  

The ‘ulama’ among the Muhaddithun and the fuqaha’ and others said: It is 
permissible (yajuz) and also recommended (wa yustahabb) that the religious practice 
concerning virtues (fada’il), encouragement for virtuous deeds and discouragement 
from evil deeds; be based on weak hadith as long as it is not mawdu‘ (spurious or 
fabricated). As for matters of law (al-ahkam), such as what is permitted (halal) and 
what is forbidden (haram), or the trade transactions, marriage, divorce, etc; one’s 
practice should not base on any hadith other than sound (sahih), or fair (hasan), 
except as a precaution in some matters  related to one of the above-mentioned, for 
example, if a weak hadith was cited about the reprehensibility (karaha) of certain 
kinds of sales or marriages. In such cases what is recommended is to avoid such sales 
and marriages, but it is not obligatory.3   

Apart from al-Nawawi’s view, there is evidence which justifies the employment of weak hadith 
in matters concerning al-targhib wa’l-tarhib as can be derived from the works by experts in 
hadith criticism, such as al-Hakim, Abu Zakariyya al-Anbari, and al-Bayhaqi. They all have 
similar narration which goes back to ‘Abd al-Rahman Ibn Mahdi and Ahmad b. Hanbal, both of 

                                                           
1  Ibn Taymiyah, Fatawa, 18: 23-27; ‘Ilm al-Hadith, 20-21; See also Ibn Qayyim al-Jawziyyah, I‘lam, 1:31-

32;Tahanawi, Qawa‘id, 97-101; Qaradawi, Kayfa Nata‘amal, 75; Mustafa Abu Sway, Ghazzaliyy, 30; 

Muhammad Hisham Kabbani, Islamic Beliefs and Doctrine According to Ahl al-Sunnah: A Repudiation 

of “Salaf” Innovations, 335. 
2   Al-Qasimi, Qawa‘ id al-Tahdith, 117. 
3   Al-Nawawi, al-Adhkar al-Muntakhabah min Kalam Sayyid al-Abrar, 7-8.   
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whom used to be more lenient on the chain of transmitters whenever the particular hadith had 
something to do with virtuous practices, but whenever the hadith was related to matters of law 
they strictly scrutinized the transmitters. 
Al-Hakim relates in his Madkhal : 

 I heard Abu Zakariyya al-Anbari say that Muhammad b Is-haq b. Ibrahim al-Hanzali 
told him that his father used to relate from ‘Abd al-Rahman b. Mahdi that he used to 
say, “We were accomodating concerning the isnad in what we transmitted regarding 
rewards and punishment and virtuous deeds, and we were indulgent ( tasahalna) 
concerning the men; but when  we transmitted about what is lawful and what is 
prohibited, we were strict (tashaddadna) about the asanid and scrutinized the men.1

Abu Zakariyya has another narration which is similar to this, but goes back to Ahmad b. 
Hanbal.2Similarly, al-Bayhaqi narrated from ‘Abd al-Rahman b. Mahdi affirming that they were 
more lenient  in the chain of transmission and their transmitters when narrating  ahadith
concerning  reward and punishment (al-thawab wa’l-‘iqab) as well as the virtuous  practices; but 
they strictly scrutinized them in ahadith concerning the lawful and unlawful (al-halal wa’l-
haram) as well as matters of law (al-ahkam).3 However, for this employment to be accepted the 
following conditions must be fulfilled: 
(i) The weakness must not be very strong. This excludes those ahadith reported by liars or those 
accused of lying, and those who make gross mistakes. 
(ii) That there must be a general legal basis for it. This excludes what is invented and has no 
legal basis to start with. 
(iii) That one not to think, while using it, that it has been established as the basis but as a 
precaution. This is in order that no word that the Prophet did not say is attributed to him.4

However, Ibn al-Salah argues that whenever one speaks of weak hadith, one should identify it as 
such and also specify if the weakness is only in the transmission. For it is possible that another 
chain of transmission may be found relating the same hadith that it is free of any defect and 
would help to strengthen the isnad and elevate the hadith to the level of sahih. Ibn al-Salah goes 
on to suggest that if one wishes to narrate the weak hadith, one should not introduce it by the 
clause ‘qala rasul Allah’(the Messenger of God said) which provides a false impression of a true 
statement. Based on this, Ibn al-Salah and many other hadith critics suggest that the reporting of 
weak hadith should start with a form of indirect speech, e.g. it has been said (ruwiya) from the 
Prophet as such…, or received from him…, etc.5  

                                                           
1   Al-Hakim, Madkhal, 6. 
2    Madkhal, 6-7; see also Kabbani, Beliefs and Doctrines, 331-32. 
3  Abu Bakr Ahmad al-Husayn al-Bayhaqi, Dala’il al Nubuwwah wa Ma‘rifat Sahib al-Shari‘ah, 1:34.  
4 Al-Suyuti, Tadrib, 1:298-99; al-Qasimi, Qawa‘id al-Tahdith, 119; Kabbani, Beliefs and Doctrines, 333. 
5   Ibn al-Salah, ‘Ulum al-Hadith, 103-104; see also Tahhan, Taysir, 49; Abu Sway, Ghazzaliyy, 29; Kamali, 

Hadith Methodology, 214. 
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In brief, we may say that there are three diverging views regarding the employment of weak 
hadith: 
1) No practice whatsoever is to be based on weak hadith. 
2) Practice of legal matters is categorically based upon it if no other evidence is found under the 
same heading. 
3) The majority of scholars (al-jumhur) hold that it can be used as a basis for 
practicing good deeds and achieving good character but not for legal matters. 
It may be mentioned that the Fuqaha’ (jurists) and the Muhaddithun differed in relation to the 
validity of hadith. Perhaps this was closely connected to their different understanding of the 
defects (‘ilal) in hadith.  While the Muhaddithun like Bukhari and Muslim who rigorously 
preserved the chain of transmission in the chain of transmission to be a defect in hadith, the 
Fuqaha’  like Malik and Ibn Hanbal did not consider it to be a defect in hadith.1 It should be kept 
in mind that the Fuqaha’ were more concerned with the text (matn) of the hadith, particularly in 
matters concerning virtues (fada’il), encouragement of virtuous  deeds and discouragement of 
vices and evil deeds (al-targhib wa’l-tarhib).  
Some later scholars, such as al-Bayhaqi and al-Nawawi adopted reconciliation between the two 
extremes. For example, we find al-Bayhaqi classifying the weak hadith into two categories:  (i) 
the one whose narrator is notorious for forging and lying in hadith. This type of hadith is the one 
which is known as mawdu‘ (forged). In al-Bayhaqi’s view, it is not to be used anywhere in 
religious practices (neither in ahkam, nor in fadail); (ii) the second category is that whose 
narrator is not accused of forgery, but is known for his weakness in memorizing and making 
mistakes in his narration. In Bayhaqi’s view, this category is not to be used in legal matters 
(ahkam), but acceptable for invocations (da‘wat), encouragement (targhib) of virtuous deeds and 
discouragement (tarhib) of vices and evil deeds, Qur’anic commentary (tafsir) and warfare 
(maghazi ).2

Conclusion 
It has been found that due to the difficulties that were closely connected with differing views of Muslim 
scholars in determining what might be deemed as defects in hadith, they did not agree among themselves 
in their interpretation of weak hadith. Rather, they did not clearly define the weak hadith, although they 
agreed that they have various degrees, with not all types having the same degree of weakness, the smaller 
the number and importance of defects, the less severe the weakness; the more the defects in number and 
severity, the closer the hadith will be considered mawdu‘u. Different kinds of weak ahadith, which have 
special terms or names have been explained. The worst of these according to the general consensus of 
Muhaddithun scholars is Mawdu‘u. 

Concerning the grading of weak ahadith, the Muhaddithun also mention that several weak 
ahadith may mutually support each other until they reach to the level of hadith hasan; just as 

                                                           
1   Kabbani, Belief and Doctrine, 334. 
2   Al-Bayhaqi, Dala’il, 1:23-24. 
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several hadith hasan may support each other to reach the level of sahih. That means that a 
number of similar weak ahadith on a particular issue can be raised to the degree of hasan, on the 
condition laid down by the Muhaddithun, that is, if the weakness found in the reporters is of mild 
nature. In cases where the weakness is severe, for example when the reporter is accused of lying, 
such very weak hadith will remain weak.  
 This study has been also devoted to give a detailed study of the validity of weak hadith. The 
views of scholars about its employment and the conditions underlying it have been analyzed. 
Notwithstanding, many other factors that determine the weakness of the transmitter have been 
also mentioned in the appropriate paragraphs. 
We have seen the three major views of scholars with regards to the employment of weak Hadith 
as follows: 
1) Scholars who totally avoid any employment of weak hadith whether in ahkam or in fada’il. 
The proponents of this particular view referred to the Qur’anic directive to “take not a stand over 
something which you do not know” (al-Isra’, 17: 36). They held that since hadith da‘if fails to 
impart positive knowledge, it does not provide an adequate basis on which to determine a ruling 
of Shari‘ah. Therefore, it is better to act, in such cases on the basis of personal reason (ra’y), 
rather than a weak hadith. Consequently the champions of this view give more attention to isnad
than to the subject matter of hadith or matn.  
2) Other scholars accepted the employment of weak hadith, whether in ahkam or in fada’il, 
However the supporters of this view such as Ahmad Ibn Hanbal, it is mentioned that he gave 
more weight to the text of a hadith and its virtuous tenor than to its narrators which according to 
the proponents of the first view, must be judged rigorously. In Ibn Hanbal’s view, one may also 
practice the religious deeds — including that which have something to do with ahkam — on the 
basis of the weak hadith if there is no other hadith to that effect and also if there is no other 
hadith that contradicts it. Similarly to the above view, Hanafi scholars unanimously agreed that 
Abu Hanifah held that weak hadith is preferable to opinion (ra’y) and analogy (qiyas). The view 
which gives preference of weak hadith to qiyas was also held by other two great leaders 
(a’immah) of Islamic schools of law, namely, Malik b. Anas b. ‘Abdullah and Muhammad b. 
Idris al-Shafi‘i. 
3) The third view on the validity of weak Hadith is that of the majority of scholars, amongst the 
early and the the later scholars who agree that it can be used in relation to fada’il, not in matters 
pertaining to ahkam; provided  with certain conditions which have been mentioned above. 
With reference to the employment of weak Hadith concerning encouragement of virtuous deeds 
and discouragement of evil deeds (al-Targhib wa’l-Tarhib) the majority of scholars amongst the 
Muhaddithun and Fuqaha’ agreed upon the employment of it. But a  weak hadith is not to be 
used in matters of law (ahkam) except under unavoidable circumstances, in such a case if there is 
no sahih hadith found; here it can be used as a precaution (ihtiyat). 
It has been mentioned that the Fuqaha’ (jurists) and the Muhaddithun differed in relation to the 
validity of hadith. Perhaps this was closely connected to their different understanding of the 
defects (‘ilal) in hadith.  While the Muhaddithun like Bukhari and Muslim who rigorously 
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preserved the chain of transmission in the chain of transmission to be a defect in hadith, the 
Fuqaha’  like Malik and Ibn Hanbal did not consider it to be a defect in hadith. In the same line 
we have seen that the Fuqaha’ were more concerned with the text (matn) of the hadith, 
particularly in matters concerning virtues (fada’il), encouragement of virtuous  deeds and 
discouragement of vices and evil deeds (al-targhib wa’l-tarhib).  
Some later scholars, such as al-Bayhaqi and al-Nawawi adopted reconciliation between the two 
extremes. For example, we find al-Bayhaqi classifying the weak hadith into two categories:  (i) 
the one whose narrator is notorious for forging and lying in hadith. This type of hadith is the one 
which is known as mawdu‘ (forged). In al-Bayhaqi’s view, it is not to be used anywhere in 
religious practices (neither in ahkam, nor in fadail); (ii) the second category is that whose 
narrator is not accused of forgery, but is known for his weakness in memorizing and making 
mistakes in his narration. In Bayhaqi’s view, this category is not to be used in legal matters 
(ahkam), but acceptable in the following areas: invocations (da‘wat), encouragement of virtuous 
deeds and discouragement (al-targhib wa’l-tarhib), Qur’anic commentary (tafsir) and warfare 
(maghazi ). 
Finally it is suggested by the Muhaddithun scholars that if one wishes to narrate the weak hadith, 
one should not introduce it by the clause ‘qala rasul Allah’(the Messenger of God said) which 
provides a false impression of a true statement. Rather the reporting of weak hadith should start 
with a form of indirect speech, e.g. it has been said (ruwiya) from the Prophet as such…, or 
received from him…, etc.  
In brief, there are three diverging views regarding the employment of weak hadith: 
i)  No practice whatsoever is to be based on weak hadith. 
ii)  Practice of legal matters is categorically based upon it if no other evidence is found 
under the same heading. 
iii)  The majority of scholars (al-jumhur) hold that it can be used as a basis for 
 practicing good deeds and achieving good character but not for legal matters. 
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Maadili ya Nyimbo za Ngoma ya Kiumbizi katika Jmii ya Tanzania 

Ayoub Ussi Hassan♣

Abstract 

The purpose of this study is to identify the social values embedded in the songs of “kiumbizi” 
dance in the society. Data for this study was largely collected in the field through interviews. The 
study has shown that the songs of “kiumbizi” dance carry various important social values which 
should be maintained, preserved, protected and sustained for the benefits of the communities. 
The findings of this study are expected to contribute to the social values in general and the 
literary work as wells. This article is divided into four sections: the introduction, techniques of 
data collection, data presentation and conclusion. 

Key words: songs, values, “kiumbizi” 

Ikisiri 

Madhumuni ya utafiti huu ni kubaninisha maadili malimbali ya kijamii yapatikanayo katika 
nyimbo za ngoma ya kiumbizi. Sehemu kubwa ya data za uchunguzi huu imepatikana uwandani 
kwa kutumia njia ya mahojiano. Utafiti umebainisha kwamba nyimbo za ngoma ya kiumbizi 
zimebeba maadili mbalimbali ya jamii ambayo hayana budi kuenziwa, kulindwa na kutumika 
kwa faida ya jamii. Uafiti huu unatarajiwa kuchangia katika maisha ya jamii kwa ujumla pamoja 
na uwanja wa fasihi.Makala hii imegawiki katika sehemu nne: Utangulizi, Mbinu za Upatikanaji 
Data, Uwasilishaji matokeo na Hitimisho. 

Maneno ya msingi: nyimbo, maadili, kiumbizi 

Utangulizi  

Kabla ya kuingia katika kiini cha makala hii hatuna budi kuzungumzia dhana za msingi ambazo 
ndivyo vijenzi vikuu vya makala hii: 

                                                           
 ♣   Mwanafunzi wa Shahada ya Uzamivu, Chuo Kikuu cha Taifa cha Zanzibar (SUZA)
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Nyimbo/wimbo 

Kwa mujibu wa Kamusi la Kiswahili Fasaha la Baraza la Kiswahili la Zanzibar (BAKIZA) 
(2010), “Wimbo ni shairi lililobuniwa na kuimbwa kwa njia ya muziki au bila ya muziki”. 
Simiyu (2011) anasema, “Nyimbo ni tungo zenye mapigo au mawimbi na huweza kuimbika”  

Fasili hizi zote mbili ya BAKIZA na Simiyu zinapaswa kuangaliwa vizuri zaidi. Tunaweza 
kujiuliza kuimbika ni nini?. Kwani kila kinachoimbika ni nyimbo? Kwa ufupi, tunaweza kusema 
kuwa wimbo ni utungo unaotumia maneno machache wenye mdundo, mahadi na lugha ya 
muziki ambayo ina mvuto mkubwa. Kwa upande wa muziki, wimbo siyo ule wa ala za muziki 
tu, bali hata ule wa miondoko na mianguko ya sauti mbalimbali. Kuhusu maana ya 
nyimbo/wimbo angalia pia Mulokozi (1996). 

Kiumbizi/Kirumbizi 

(BAKIZA (2010) linafafanua kuwa, kiumbiz/ kirumbizi ni “Ngoma inayochezwa na watu wawili 
wawili kwa kupigana kwa fimbo”. Kwa mujibu wa mahojiano na mwanakikundi, “Kiumbizi ni 
ngoma ya mzunguko; kucheza kwa kuzunguka na kuzungusha fimbo kichwani, mmoja analenga 
na mwengine anakinga. Ngoma hii ni lazima itumie fimbo na bila fimbo siyo kiumbizi”. 

Maadili 

Dhana ya maadili inaweza kuangaliwa kuwa ni kanuni nzuri, usawa na mwenendo mwema 
unaokubalika na jamii kuhusu maisha yao (BAKIZA, 2010, Khatib 2005). Shayu (2011) 
anasema, “Neno maadili linatokana na neno ‘adili’ (na) linahusiana sana na mwenendo wa 
binadamu. Adili maana yake kwenda katika usahihi. Nidhamu na maadili vina uhusiano wa 
karibu sana. Huwezi kuwa na maadili bila kuwa na nidhamu.”  

Kwa maana hizo hapo juu maadili ni lazima yafuatane na nidhamu ya maisha, huku yakichunga 
usawa na haki za binadamu katika nyanja zote za maisha kulingana na mila, silka, desturi na 
tamaduni za watu. 

Katika mikondo yake yote miwili, fasihi huzungumzia maadili na umuhimu wake kwa jamii na 
kwamba kutokuwa na maadili ni tatizo na hasara kwa jamii au taifa. Uvunjifu wa maadili 
huweza kusababisha uharibifu wa mali ya umma, ugomvi na mizozo ndani ya jamii. Suleiman 
(1976), katika riwaya ya Nyota ya Rehema, tunamuona Rehema na mama yake Bi Aziza jinsi 
walivyopoteza haki zao za msingi, ukiwemo upendo kwa mzee Fuadi na kusababisha mizozo na 
migongano tafauti.  

Chanzo cha hayo yote ni kutokana na mzee Fuadi kuvunja maadili, mila na silka za jamii kwa 
kumtelekeza mtoto wake wa kumzaa pamoja na mke wake halali wa ndoa. Hili ni kinyume 
kabisa na maadili ya Wazanzibari kama anavyosema Suleiman (ameshatajwa:16) “Bali kadri ya 
huruma na ukarimu wake ulivyo, Fuad alishindwa, kabisa kumpa mkewe Aziza haki yake, ile 
haki hasa ya mke kwa mume”.  

 Maadili ya Nyimbo za Ngoma ya Kiumbizi katika Jmii ya Tanzania
Ayoub Ussi Hassan



The Problem of Hadith Da‘if  in the Islamic Thought
Ismael Hussein Sengendo

SUMAIT  Journal vol. 4,  July 2018
27

30 
 

Utanzu wa nyimbo umekuwa na mchango na nafasi kubwa kwa jamii. Utanzu huu unapendwa 
sana na ndiyo maana ukawa ni maarufu kwa jamii nyingi (King’ei na Kisovi 2005). Simiyu 
(2011) anasema ni nadra  kupata shughuli isiyofungamana na nyimbo katika jamii za Kiafrika. 
Shughuli za kuhimiza kufanya kazi kwa bidii, kuikanya jamii juu ya mambo machafu, kujenga 
upendo ndani ya jamii, kuendeleza mila, silka na desturi, kukuza na kulinda utamaduni wa jamii, 
kuliwaza watu wakati wa misiba, kuburudisha watu kwenye sherehe, kumtetea mwanamke, 
kukuza uhusiana mwema ndani ya jamii, zote hizi zinatumia utanzu wa nyimbo (Mulokozi 1996, 
Simiyu 2011, King’ei na Kisovi, 2005).  

Mbinu zilizotumika katika kukusanya data 

Data za utafiti huu kwa kiasi kikubwa zimepatikana uwandani, kwa kutumia mbinu ya usaili. 
Mtafiti alipata nafasi ya kukutana na kufanya mahojiano ya moja kwa moja na watafitiwa. 
Mbinu hii hutoa nafasi hata kwa wale wasiojua kusoma na kuandika kuweza kushiriki katika 
utafiti na humpa nafasi mtafiti kutoa maelezo ya ziada pale ambapo hajafahamika vizuri; na 
watafitiwa wanakuwa na uhuru katika kujibu maswali. Mkabala huu hupelekea kupatikana 
taarifa za usahihi zaidi (Kombo na Tromp 2006:92). Njia ya kiholela ndiyo iliyotumika kuwapata 
watafitiwa. Mbinu hii hutoa nafasi sawa miongoni mwa watafitiwa. 

Nadharia zilizotumika katika uchambuzi na uwasilishaji wa data 

Uchunguzi huu umetumia nadharia mbili katika uchambuzi na uwasilishaji wa data. Nadharia 
hizo ni Nadharia ya Uamilifu na Nadharia ya Uhemenitiki. 

Nadharia ya Uamilifu iliasisiwa na Angusle Comte (1787-1837), Herbert Spencer (1830-1903), 
Vilfredo (1848-1923) na Emile Darkheim (1888-1919) na baadaye kuendelezwa na 
wananthropolojia Red-Cliffe Brown (1881-1955) na Malinowisk (1884-1942). 

Wafuasi wa Nadharia ya Uamilifu wanafafanua kuwa Uamilifu ni utathimini wa uhusiano uliopo 
kati ya sanaa simulizi na mahitaji ya jamii na kuangalia namna gani matini fulani ya kifasihi ina 
amili matendo ya jamii husika (Simiyu 2011). 

 Kwa upande mwingine, Nadharia ya Uhemenitiki ni taaluma inayojihusisha na kutafsiri matini 
kwa kuzingatia maana (Wamitila 2006). Miongoni mwa wataalamu wanaohusishwa na ukuaji wa 
maendeleo ya mtazamo wa kihemenitiki ni Friedrich Schleiemachcher (1768-1836), Wilhelm 
Dilthey (1833-1911) na Martin Heidergger (1889-1976).  

Kwa kutumia nadharia hizi mbili, mchunguzi alitafsiri nyimbo mbalimbali za ngoma ya kiumbizi 
alizozikusanya kwa kutumia mihimili ya Nadharia ya Uhemenitiki na baadaye kuangalia ni kwa 
namna gani nyimbo hizo zina amili mahitaji ya jamii husika. 
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Uwasilishaji na uchanganuzi wa data 

Kutokana na matokeo ya uchunguzi huu, imebainika kuwa nyimbo za ngoma ya kiumbizi 
zimebeba maadili mbalimbali kwa jamii. Maadili hayo yamejitokeza katika mifano inayofuata 
hapa chini. 

Subira na Uvumilivu

Miongoni mwa maadili yanayopatikana katika nyimbo za ngoma ya kiumbizi ni kuwa na subira 
na uvumilivu katika maisha. Kwa vile maisha ni safari ndefu yenye misukosuko, shida na 
changamoto nyingi, basi hayana budi kuwa na subira na uvumilivu katika kuyaendea.  

Fasihi kwa kupitia utanzu huu wa nyimbo huiagiza jamii kuwa na subira katika maisha. Nyimbo 
za ngoma ya kiumbizi zimebainika kuisisitiza jamii juu ya jambo hili la uvumilivu ili iweze 
kupata mafanikio. Zingatia wimbo ufuatao: 

Nyumbu wee nyumbu, nyumbu wee nyumbu 

Ukipata njoo, ukikosa njoo, nyumbu wee (rudiarudia)

Kwa mujibu wa uchunguzi uliofanywa, wimbo huu unaiambia jamii kuwa katika maisha kuna 
kupata na kukosa. Kwa hivyo, mtu awe tayari kuyapokea yote mawili kwa mikono miwili na 
roho kunjufu; yaani siku akipata sawa ashukura na siku akikosa, ni vyema asubiri na kuvumilia. 
Maisha ni pande mbili; wema na ubaya, shida na raha. Suala la subira na uvumilivu ni miongoni 
mwa mihimili muhimu ya maisha. Bila subira wala uvumilivu maisha ya binadamu yanakuwa na 
upungufu na kasoro. Kwa hivyo, ni vizuri tabia hii kuwa nayo ndani ya jamii yoyote ile.  
“Mvumilivu hula mbivu” (Hassan 2013) na kwamba “Subira huvuta heri” (Hassan 
ameshatajwa). Haya ni mawazo elekezi yanayotoa mwanga wa maisha katika jamii.

Utamaduni ni Hazina ya Jamii au Taifa

Kwa mujibu wa Kamusi la Kiswahili Fasaha la BAKIZA (2010), “Utamaduni ni mwenendo wa 
jumla wa maisha ya watu wa jamii fulani.” Kamusi Kuu ya Kiswahili ya Baraza la Kiswahili la 
Taifa (BAKITA) (2017), “Utamaduni ni mwenendo wa maisha unaohusisha asili, mila, desturi, 
jadi au itikadi unaotawala katika jamii fulani; mtindo wa jumla wa maisha ya jamii fulani.  
Kamusi ya Kiingereza-Kiswahili ya Taasisi ya Uchunguzi wa Kiswahili (TUKI) (2006) inatafsiri 
neno “culture” (utamaduni/Ustaarabu) kuwa: “fani zote, imani, mila na desturi, asasi za kijamii 
zitambulishazo jamii/mbari.”  

Kila jamii ina utamaduni wake ambao ni ruaza na hazina kubwa kwa jamii hiyo. Utamaduni ni 
muhimu katika maisha na unahitaji kuangaliwa kwa jicho la pekee ndani ya jamii. Utamaduni ni 
utambulisho wa jamii husika. Kutokana na utamaduni, unaweza kumtambua mtu ni wa jamii 
gani. Kinyume chake, kama utamaduni utapuuzwa jamii itaingiwa na dosari kubwa. 
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 Fasihi simulizi kupitia utanzu wa nyimbo ni miongoni mwa asasi muhimu za kuendeleza 
utamaduni wa jamii. Simiyu (2011) anasema kuwa “Kati ya majukumu ya fasihi simulizi ni 
kueneza na kuhifadhi mila, desturi na amali za jamii”. Nukuu hii ya Simiyu inaonyesha wazi 
nafasi ya fasihi simulizi kwa jamii, hasa  katika utanzu huu wa nyimbo. Kama anavyosema 
Simiyu (ametajwa) kwamba “nyimbo hupendwa sana katika jamii za Afrika, na ni shughuli 
chache za Waafrika zisizofungamana na nyimbo au ngoma”. Kwa maana hiyo, ujumbe wowote 
uliomo katika nyimbo hufikishwa katika jamii kwa rahisi, haraka na kwa mawanda mapana.  

Nyimbo za ngoma ya kiumbizi kama kijitanzu cha fasihi simulizi ambacho miongoni mwa kazi 
zake ni kutoa maadili kwa jamii, zinaichochea na kuielekeza jamii itambue kuwa utamaduni ni 
hazina kubwa ya jamii husika. Tuangalie mfano ufuatao wa nyimbo ya ngoma kiumbizi:  

Mila na desturi zetu twazipuuza, mila na desturi zetu twazipuuza,
Twafuata mila za kigeni zatwangamiza,

Ndiyo maana ukimwi ukatanda hapa petu Tanzania
Kiitikio:

Nipe dawa dakitari nipe dawa ee!, nipe dawa dakitari nipe dawa ee!
Hauna dawa ukimwi maradhi haya yaua.

Tukizingatia wimbo huu tutaona kuwa unatuonesha umuhimu wa kulinda utamaduni, mila, silka 
pamoja na desturi kwa jamii tukielewa kufuata utamaduni wa nchi za magharibi ni sababu ya 
kupata mashaka na matatizo mbalimbali kama vile ukimwi ambao dawa yake ni kuacha mila na 
desturi za kigeni. Ujumbe wa wimbo huu unahusu kila jamii ya Tanzania. Wimbo mwingine 
wenye maadili ni ule usemao: 

Tokea mzaliwe, sijaona mkeka wa mavani kulaliwa (rudiarudia)
Kiitikio

Tire tire, ngo’ombe tumcheze (rudiarudia)

Katika utamaduni wa Zanzibar watu huzikana kwa kutumia mkeka unaoingizwa maiti baada ya 
kumaliza kuvishwa sanda na kuingizwa kwenye jenenza kwa ajili ya kuzikwa. Kwa mujibu wa 
utamaduni wa Wazanzibari, mkeka huo hautumiki tena kwa kulalia, bali hupelekwa msikitini 
kwa ajili ya kuswalia. Kimaadili, ni mwiko mkeka huo kuutumia kwa ajili ya kulalia. Ingawaje 
wako baadhi ya watu katika jamii ambao hutumia mkeka huu kwa shughuli nyingine lakini ni 
kinyume na utamadni wa Wazanzibari.

Kwa upande mwingine, wimbo huu unaonesha mshangao kwa jamii kwa kufanya mambo 
kinyume na utamaduni wa Zanzibar. 

 Wimbo mwengine unaozungumzia kuuenzi na kuuendeleza utamaduni pamoja na mila, silka na 
desturi ni: 

Ukipigwa fimbo utatia chokaa (rudiarudia) 
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Wimbo huo hapo juu unazungumzia matumizi ya dawa asilia ambazo kwa sasa jamii nyingi 
zimeacha utamaduni wa kutumia dawa hizo. Miongoni mwa dawa hizo za asili ni mkuyu na 
chokaa ambazo zinapatikana kwa urahisi. Wimbo unaikumbusha jamii juu ya hilo. Dawa hizi za 
asili zimekuwa na faida kubwa kwa jamii ikiwa ni pamoja na kuwa hazina taathira kutokana na 
kutotumia kemikali.  

Wema Hulipwa kwa Wema  

Maadili mengine ambayo yamebainika kupitia nyimbo za ngoma ya kiumbizi ni kwamba wema 
hulipwa kwa wema. Jamii nyingi hadi sasa haijatekeleza suala hili ipasavyo au pengine kutoona 
umuhimu wake. Kinyume chake baadhi ya watu katika jamii hulipa wema kwa ubaya. Kati ya 
njia ambazo zinaweza kuufanya wema uendelee kutendeka ni kulipa wema kwa wema. Huu ndio 
utamaduni uliokamilika. Ndiyo maana katika shule zetu walimu hutumia mtindo huu katika 
ufundishaji. Kwa mfano, mwanafunzi aliyefanya vizuri katika masomo anatakiwa apatiwe 
kichocheo ili na mara nyingine aendelee kufanya vyema, lakini pia na wenzake wapate kumuiga. 
Katika kusisitiza kwamba wema hulipwa kwa wema, fasihi kwa kupitia nyimbo za ngoma za 
kiumbizi inaikumbusha jamii kuwa jazaa ya wema ni wema, wala siyo wema kwa ubaya. 
Tuzingatie wimbo ufuatao: 

Mkia wa mbuzi, fyagia ulalapo we! waambiwa, 

Mkia wa mbuzi, fyagia ulalapo we! waambiwa (rudiarudia) 

Ulipolala jana na leo ukalale papo, ulipolala jana na leo ukalale papo (rudiarudia) 

Wimbo huu unaielekeza na kuiongoza jamii kwamba, kwa vile mtu kafanyiwa wema, basi na 
yeye alipe wema. Mbuzi siku zote hulazwa pahala safi paliposafishwa. Kwa hivyo, na yeye 
ajitahidi kupaenzi na kupaacha katika hali ya usafi kama alivyo pakuta. Katika fasishi, hapa 
mbuzi anaiwakilisha jamii. Haya ni mawazo ya busara na hekima yanayoendana na falsafa ya 
maisha. Ni vizuri  kwa jamii yoyote kuwa na tabia ya kuamini na kutekeleza kwamba siku zote 
malipo ya wema ni wema na wala si vyenginevyo. 

Kuwa na Marafiki Wema 

Kwa kawaida, rafiki huwa ana nafasi kubwa kwa rafiki yake kimatendo kwa kumshauri kutenda 
yaliyosawa au yasiyofaa. Kwa msingi huo ni vyema kuwa na marafiki wema katika maisha ili 
kupata mafanikio. Huu ni ukweli usiofichika wala kupingika. Ni vijana wangapi waliofanikiwa 
katika maisha yao kwa sababu ya marafiki? Lakini pia, ni wanganpi walioharibikiwa katika 
maisha kwa kutenda yasiyofaa kwa sababu ya marafiki? Nyimbo za ngoma ya kiumbizi kama 
utanzu wa fashi simulizi ambayo huchukua sehemu kubwa kitaaluma kwa jamii zimefikisha 
ujumbe wa suala hili ili mtu awe makini wakati wa kuchagua mtu wa kusuhubiana naye. Fuatilia 
wimbo huu: 
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Da Mwajuma ee!, da Mwajuma msambamsamba 

Nekwambia tokea zamani, ukaruka msamba 

Kumbe wadaiwa simba wa mlangoni, kiroho chakutamba 

Mfano huu unamuhusu Mwajuma ambaye alisuhubiana na rafiki mbaya sasa amempoteza na 
hajui pakuelekea. Bila shaka wimbo huu unalenga kuiongoza jamii kuwa makini wakati wa 
kuchagua marafiki. 

Upendo na Ushirikiano kati ya Mke na Mume

Uchunguzi umebaini kwamba nyimbo za ngoma ya kiumbizi husisitiza kujenga upendo na 
ushirikiano katika jamii, mambo ambayo ni muhimu katika maisha. Jamii yoyote isiyokuwa na 
upendo wala ushirikiano haiwezi kusonga mbele katika nyanja za maisha. Penye msiba 
huliwazana na penye raha hupongezana. Kati ya nyimbo zinazosisitiza mwenendo huu wa kuwa 
na upendo na ushirikiano ndani ya jamii ni hii ifuatayo: 

Kile we, kile kiwapi? kile we kile kiwapi? 

Mkongwe mshikyana, adondowa muwe chawa (rudiarudia) 

Wimbo huu unasisitiza na kuonesha mapenzi, mahaba na ukaribu kati ya mke na mume. 
Wanandoa hawa wanaonekana kuwa wameshakuwa wazee lakini bado wanapendana. Waswahili 
husema “Bado mkokwa unaalika maua”. Jambo hili likipatikana katika ndoa maisha humea, 
hustawi, na hutaraba na kutambaa. Kwenye ndoa kama hii maisha huwa rahisi na yenye furaha. 
Mawazo ya wimbo huo hapo juu yanafanana na wimbo ufuatao: 

Mwanamke ni mwenziwo, wala si adui yako 

Mwanamke ni mzazi, afanya kubwa kazi 

Hamsini hamsini, nawapewe uongozi (rudiarudia) 

Wimbo huu unaielekeza jinsia ya kiume kushirikiana, kuwa na huruma na mapenzi kwa 
wanawake kutokana na umuhimu na majukumu ya wanawake katika jamii. Miongoni mwa 
majukumu hayo ni pamoja na kuilea familia ambayo ni kiini cha jamii. Wimbo unatufundisha 
kwamba wanawake wasibaguliwe na kutengwa. Nyimbo hizi mbili zinafundisha kuwa na upendo 
na ushirikiano miongoni mwa watu wa hali, rika na jinsia zote ni hazina kubwa katika jamii.  

Kuaminiana katika Ndoa 

Katika Kisiwa cha Pemba, nyimbo za ngoma ya kiumbizi zinaiagiza jamii kujenga tabia ya 
kuaminiana  na kuacha kujengeana dhana zisizokuwa na uhakika. Haya ni miongoni mwa 
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maadili muhimu yaliyobainika kupitia nyimbo hizo. Jambo hili linawezekana kutokana na 
misingi ya utamaduni unaongozwa na misingi ya imani ya dini waliyonayo watu wa kisiwa hicho 
ambao wengi wao ni Waislamu. Uislamu hautaki watu kupekuwana na kujengeana dhana zisizo 
na uhakika. Kama jamii itakitekeleza kipengele hiki cha maadili, itaishi kwa usalama na amani 
na itasalimika na mengi ya shari. Knyume chake kama ikikipuuza kipengele hiki inaweza 
kuingia katika matatizo makubwa. Kawaida ya fasihi ni kuielekeza jamii. Miongoni mwa 
nyimbo za ngoma ya kiumbizi zinazoonekana kuzungumzia kipengele hiki ni huu ufuatao: 

Halindwa mke halindwa 

Halindwa mke halindwa haya oo 

Kamlinde Nyange welewe 

Wimbo huo hapo juu utauona ni mdogo/mfupi, lakini umebeba maudhui mazito kwa jamii, kwa 
maana ya kuwa mke ni bianadamu mwenye harakati mbalimbali za maisha katika mazingira na 
mihangaiko tafauti. Kwa hivyo, kuwa naye kila wakati kila pahala ni jambo lisilowezekana. 
Kama mtu atawacha shughuli zake na wakati wake kwa lengo la kumlinda mke hili ni tatizo na 
linaweza kumsababishia madhara mengi na kupoteza wakati wake. Uchunguzi uliofanywa 
umebainisha baadhi ya kero na madhila ya baadhi ya watu ambao wamekuwa na wivu 
uliopindukia kuwa ni pamoja kupigwa, kupoteza maisha, kupoteza wakati na hata chuki kati ya 
mke na mume. Neno “welewe” linatokana na neno la Kiarabu kwa maana ya ole wako, kwamba 
umeangamia. Ni neno lenye makamio makali kabisa ambalo linaonesha mtu kula hasara ya hali 
ya juu kabisa 

Wimbo huu unaielekeza jamii ielewe kuwa mke anajilinda mwenyewe na wala si mume wala 
familia ya mume inayoweza kufanya hivyo. Kwa hivyo, wako ambao wanamfananisha mke na 
bahari kimawanda; kwamba huwezi kuilinda bahari ambayo inapita kila chombo. Hata hivyo, 
wimbo huu haukufungua milango ya kumuacha mke afanye atakavyo lakini kuwe na utaratibu na 
mipaka maalumu ya kumsimamia na kumuongoza mwanamke.  

Mtu Kuthamini Kwao 

Kati ya maadili yaliyomo katika nyimbo za ngoma ya kiumbizi ni mtu au jamii kuthamini kwao 
na chao kwa kuendeleza na kurekebisha mazingira. Tabia ya mtu au jamii kudharau chake na 
kufadhilisha cha watu siyo nzuri. Utanzu huu wa fasihi simulizi kwa kupitia nyimbo za ngoma 
ya kiumbizi umelizungumzia suala hili muhimu katika maisha. Nyimbo ifuatayo inazungumzia 
dhana hii: 

Ndege mnarani ndiko alako maua 

Ndege mnarani ndiko alako maua 
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Wimbo huu unazungumzia taswira ya ndege katika mnara ambao ndiyo mazingira yake halisi  ya 
kunawiri, kustawi na kukua vizuri. Hapa inakusudiwa kwamba mazingira asili ya ndege ni porini 
na siyo kwenye tundu hata kama inaonekana tunduni ni mahali pazuri zaidi kwa ndege. Wimbo 
unatanabahisha ya kwamba, ndege hawezi kujisikia vizuri katika mazingira yasiyokuwa yake. 
Ndiyo maana Waswahili husema ‘Mkataa kwao mchawi”. Wimbo huo unasisitiza kwamba mtu 
asidharau kwao, huku akikumbuka kwamba kuna siku anaweza akarudi kule alikoondoka.. 
Wimbo huu una mantiki kubwa kwa jamii, kutokana na kwamba waliowengi hughafilika juu ya 
jambo hili muhimu sana. Methali ya Kiswahili inasema “mchama ago hanyele hwenda akarudia 
kuko”. (Hassan 2013).  Hii ina maana kwamba unapoondoka pahala usipadharau kuna siku 
unaweza ukarudi tena. 

Kufanya Kazi kwa Bidii 

Kufanya kazi ni miongoni mwa mambo muhimu katika jamii, taasisi, taifa, kimataifa pamoja na 
ulimwenguni kote. Bila ya kufanya kazi hakuna maisha wala maendeleo yoyote kwa jamii 
yoyote. Watu husema kuwa kazi ndiyo kipimo cha mtu na utu wake. Haya ni miongoni mwa 
maadili muhimu ambayo jamii inapaswa kuwa nayo. Suala hili la kufanya kazi ni lazima 
lihimizwe kwa jamii na taifa lolote kwa kutumia mbinu na njia mbalimbali, ikiwemo mbinu hii 
ya fasihi, hasa fasihi simulizi ambayo mchango wake kwa jamii ni mkubwa. Katika Kisiwa cha 
Pemba, nyimbo za ngoma ya kiumbizi zimebainika kuihimiza jamii kwenye kipengele  muhimu 
cha kufanya kazi. Wimbo ufuatao unasisitiza kufanya kazi: 

Mkunguningwa inama tuokote nduandua 

Unama we! Enuka we! Tuokote nduandua 

Mkurugenzi inama uje shule kukagua 

Inama inuka mshindo watuchukua 

Wimbo huo hapo juu unaihimiza jamii kufanya kazi kwa bidii. Hapa maneno ‘inama/unama 
inuka tuokote nduandua’ ni ishara ya harakati za maisha; kwamba maisha ni kuhangaika huku na 
kule, kwenda na kurudi katika maeneo tafauti; kwa maana ya kufanya kazi mbalimbali za halali.  

Hitimisho 

Makala hii imechunguza maadili yaliyomo katika nyimbo za ngoma ya kiumbizi  katika Kisiwa 
cha Pemba. Uchunguzi umegundua kwamba nyimbo za ngoma ya kiumbizi zimebeba maadili 
mbalimbali kwa jamii. Madili hayo ni pamoja na jamii kuwa na subira na uvumilivu katika 
maisha, kuenzi utamaduni, mila, silka na desturi; kuigutua jamii kuwa wema hulipwa kwa wema; 
kuchagua na kusuhubiana na marafiki wazuri na kuwa na upendo na ushirikiano kati ya mke na 
mume ndani ya jamii.  
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Vilevile nyimbo hizi zinahimiza kuaminiana katika maisha ya ndoa; mtu kuthamini kwao pamoja 
na kufanya kazi kwa bidii. Vipengele vya maadili ni muhimu katika jamii ili kuyaendeleza 
maisha ya mwanadamu..  
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Matumizi ya Tamathali za Semi za Kiswahili katika Kampeni za Kisiasa: Mifano 
Katika Uchaguzi wa Tanzania wa 2015 

Ahmed Yusuf Sovu12

Abstract

This sociolinguistic article examines the use of the Kiswahili figures of speech in the 2015 
General Election campaigns in Tanzania to show how they helped politicians to fulfill their goal 
of winning the elections. Electoral campaigns are a means of communicating with voters where 
politicians enter the market of persuasion to explain their policies to voters (Wei, 2001). Data 
for this article has been collected in the field and library reports through the analysis of 
documentation and interviews. Data was analyzed by the discourse approach which emphasizes 
text analysis through dialogue and social contexts. The findings have noted that in the 2015 
Election Campaigns, politicians used figures of speech including, metaphor, satire, allusion, 
metonym, irony, simile, personification, rhetoric and euphemism to meet their goals and to show 
community solidarity.  

Ikisiri 

Makala haya ya isimujamii yamechunguza matumizi ya tamathali za semi za Kiswahili katika 
kampeni za uchaguzi mkuu wa Tanzania wa mwaka 2015, huku tukionesha namna ambavyo 
wanasiasa walivyozitumia kutimiza malengo yao ya kushinda uchaguzi.Kampeni za kisiasa ni 
njia ya kuwasiliana na wapiga kura ambapo wanasiasa wanatumia lugha ya ushawishi kuelezea 
sera zao kwa wapiga kura (Wei, 2001).  Data zimekusanywa uwandani na maktabani kupitia njia 
ya uchambuzi wa nyaraka na usaili. Uchambuzi wa data umeongozwa na Mkabala wa 
Uchanganuzi Kilongo unaosisitiza kuwa, uchambuzi wa matini hufanywa kwa kuhusisha 
muktadha wa mazungumzo na hali ya kijamii. Matokeo katika makala haya yanaonesha kuwa 
wanasiasa wametumia tamathali za semi za sitiari, kinaya, mdokezo, taashira, taniaba, tashbiha, 
tashihisi, tashititi na tasifida katika kampeni ili kushawishi, kuwaamsha wasikilizaji, 
kuwazindua, kuwavuta katika chama chao, kuwabembeleza, kuwadhoofisha wagombea wa 
vyama vingine na kuonyesha mshikamano katika jamii.   

Utangulizi 

Kampeni za uchaguzi ni njia ya kuwasiliana na wapiga kura ambapo wanasiasa huingia katika 
soko kunadi sera zao na za vyama vyao (Wei, 2001). Muktadha wa kampeni za uchaguzi ni 
mazingira ya wakati ambao wanasiasa hujaribu kuwashawishi wapiga kura ili wawachague. 
Katika kampeni za uchaguzi wanasiasa hutumia lugha ya hamasa na yenye nguvu ya kuwavuta 
                                                           
1 Mhadhiri, Idara ya Lughawiya, Chuo Kikuu cha Mwalimu  Nyerere. 
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wapiga kura wawachaguwe. Austin (1962) anafafanua kuwa, matamko katika nyanja ya siasa 
yana nguvu za aina yake. Nguvu ya lugha huwasukuma wasikilizaji wapate mshawasha hadi 
kukubaliana nao. Orwell (1946) anadai kuwa, lugha ya siasa ni msuko makusudi unaotumiwa ili 
kuupamba uongo ili uonekane ni kweli. Aidha, lugha ni tendo-uneni linalochochewa na 
kufungamana na muktadha wa mazungumzo. Lugha inaweza kujenga mazingira yenye kuibua 
aina fulani ya kauli zinazokubalika katika jamii au la. Ufundi wa kuchagua na kusuka lugha 
zinazosadifu mazingira ni moja kati ya ubunifu wa binadamu. Wanasiasa wazuri hawatumii 
matusi na makonde (ngumi) ili kudhibiti mienendo ya watu; badala yake huipamba lugha na 
kauli zenye kuleta matokeo chanya. 

 Katika kutimiza malengo yao, wanasiasa huandaa mambo yafuatayo: huunda vikundi 
mbalimbali katika vyama vyao, vilabu na kamati, kwa lengo la kuomba kura na kufanya kampeni 
dhidi ya wagombea wenzao. Kampeni hizi hufanywa kupitia mikutano ya ndani na hadhara, 
makongamano na mikusanyiko mingine. Miongoni mwa shughuli wanazozifanya katika kipindi 
hiki cha kampeni ni kuandaa hotuba, matangazo, kuendesha mahojiano, kuchapisha na 
kusambaza majarida na vitabu mbalimbali vya ilani, mabango, vipeperushi, picha na kadhalika 
ambavyo vyote huwasilishwa kwa kutumia lugha yao. 

Makala haya yana sehemu kuu zifuatazo: Utangulizi, Ufafanuzi wa Dhana, Mkabala wa 
Uchambuzi wa Kinadharia, Ufafanuzi wa Tamathali za Semi na Hitimisho. 

Ufafanuzi wa Dhana Anuwai  zinazohusiana na Makala 

Dhana ya Lugha  
Kamusi Kuu ya Kiswahili (2015) inafasili kuwa lugha ni mfumo wa sauti za nasibu unaotumia 
maneno yanayosemwa na binadamu ambao huwawezesha watu wa jamii au taifa fulani 
kuwasiliana. Rozina (2009), anasema ili kuonesha tofauti ya dhana za lugha na siasa, kuna haja 
ya kungalia fasili iliyotolewa na Chilton (2004) ambayo inaeleza kwamba, lugha ni uwezo wa 
kimajumui wa binadamu unaomuwezesha kuwasiliana katika jamii zote. Naye Ferdinand de 
Saussure (1916) ameonesha viwango vikuu vitatu vya lugha ambavyo ni, langage, langue na 
parole.  Amebainisha utenda kazi katika kila kiwango na kwamba Langage hutambulikana kama 
amali ya binadamu. Langue ni mfumo wa sheria za matumizi ya lugha mahususi na Parole  ni 
matumizi binafsi ya lugha.  

Kutokana na ufafanuzi huu inadhihirisha kuwa lugha ni chombo cha mawasiliano ya 
mwanadamu ambacho kina vipengele vya kifonolojia, mofolojia, sintaksia na kisemantiki. 
Vipengele hivi hutokana na kuwa lugha hutumiwa kwa namna tofauti katika mahali tofauti, 
miktadha tofauti  na watu tofauti. Hata ikiwa lugha ni ile ile, tofauti inaweza kusababishwa na 
mambo kama vile umri, cheo, elimu na uwezo wa kiuchumi.  



The Problem of Hadith Da‘if  in the Islamic Thought
Ismael Hussein Sengendo

SUMAIT  Journal vol. 4,  July 2018
38

Matumizi ya Tamathali za Semi za Kiswahili katika Kampeni za Kisiasa: Mifano Katika 
Uchaguzi wa Tanzania wa 2015

Ahmed Yusuf Sovu
Matumizi ya Tamathali za Semi za Kiswahili katika Kampeni za Kisiasa: Mifano Katika 

Uchaguzi wa Tanzania wa 2015
Ahmed Yusuf Sovu

41 
 

Dhana ya Siasa 

Kamusi Kuu ya Kiswahili (2015) inafasili kuwa, siasa ni mfumo wa kiitikadi unaotumiwa na 
kikundi cha watu au jamii fulani kuendeshea serikali pamoja na shughuli za jamii hiyo.  

Adero (2015) anaeleza kuwa siasa hujihusisha na mitafaruku na njia ya kuisuluhisha. Mitafaruku 
hutokana na sababu mbalimbali   kama vile  upungufu wa rasilimali uliosababishwa na watu 
wachache wenye kuhodhi rasilmali hiyo.  Mtafaruku mwingine hutokana na mawazo, mitazamo, 
makabila, dini na utamaduni. Katika hali yoyote iwayo, lugha ndiyo chanzilishi cha mitafuruku 
yenyewe. Hivyo wanasiasa huitumia lugha hiyo ili kuleta mshikamano pale penye utengano au 
kinyume yake.   

 Uhusiano Kati ya Lugha na Siasa 
Ademilokun (2015) anazungumzia uhusiano wa lugha na siasa kwa kueleza kuwa, siasa ni 
miongoni mwa mambo halisi katika dunia yetu ya kijamii; kwamba lugha ni kama malighafi ya 
siasa. Mtazamo kuhusu uhusiano uliopo kati ya lugha na siasa ni wa tangu enzi. Hata 
Ademilokun anaeleza pia kwamba, kwa mujibu wa  Fairclough  na Fairclough (2012),  Aristotle 
ndiye aliyekuwa mtu wa mwanzo kuelezea uhusiano uliopo kati ya lugha na siasa na mtazamo 
wake katika suala hili ni kwamba  binadamu  ni wanyama wa kisiasa na lugha ndiyo shamba 
ambalo wanadamu huivuna siasa hiyo.   Aristotle anaeleza mtazamo huu katika nukuu ya kitabu 
chake kiitwacho politics.

Lakini ni jambo la kawaida kwamba binadamu ni (kiumbe)   aliyefungamana na 
siasa.  Kama tulivyosema hapo awali, kwamba binadamu ndiye kiumbe pekee 
…… ambaye ameruzukiwa uwezo wa kuzungumza. Hivyo basi, mazungumzo ya 
binadamu hutawaliwa na maneno. Ni kinyume kabisa na sauti zitolewazo na 
wanyama wakati wanapoonesha hisia zao za maumivu au furaha. Ingawa hizo 
sauti za wanyama hazisemwi kuwa ni lugha. 

Kwa upande mwingine, lugha ya binadamu husaidia kuonesha kitu chenye 
manufaa na chenye madhara. Lakini pia, kipi ni sahihi na kipi sio sahihi... ((Tafsiri 
yetu)

Fairclough na Fairclough (watajwa) wanasisitiza kwamba mtazamo wa Aristotle wa uhusiano wa 
lugha na siasa unafafanua kwamba, Siasa ni nyenzo ya kutekeleza mambo mazuri yaliyokitwa 
katika kufanya uamuzi, unaotokana na makusudio yetu. Lakini, lugha ndio nyenzo kuu katika 
kutekeleza uamuzi wa masuala hayo nyeti ya kisiasa.

Wataalamu wengine wameendelea kueleza kuhusu uhusiano uliopo baina ya lugha na siasa. 
Schaffer (2004) anasisitiza kwamba, Siasa haiwezi kuendeshwa bila ya lugha. Chilton (2004)  
anashajiisha kuwa siasa hasa imekitwa katika lugha, akimaanisha kuwa siasa itakuwa ni siasa tu 
kupitia lugha. Beard (2000) anasisitiza juu ya mtazamo huohuo kuwa lengo la siasa ni kupata 
mamlaka na kuyalinda mamlaka hayo; basi lugha huwa kama chombo cha kuyafikia malengo 
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hayo. Ayeomoni (2004), akitilia nguvu muunganiko wa uhusiano baina ya lugha na siasa 
anaweka bayana kwamba, lugha ndiyo zana inayotumiwa katika kuieneza siasa. 

Wakati mtazamo wa wataalamu hawa unaonesha kuwa mwangwi wa siasa uko katika lugha, 
Awonusi (2008) ana mawazo kwamba, uhusiano baina ya lugha na siasa  unaweza kutazamwa 
kwa uwili-elekeani, kwa maana kwamba lugha na siasa huathiriana. Mtazamo huu unaafikiwa na 
Obeibi (2009), ambaye anafafanua kuwa uhusiano wa lugha na siasa unategemeana.  Licha ya 
kuwa kuna mtazamo kwamba lugha ndio nyenzo kuu ya siasa, lakini matukio ya kisiasa 
hayaepukiki katika matukio ya kiisimu. Hivyo, ukweli unabakia kwamba siasa huathiri maumbo 
ya lugha, kama ilivyo lugha ya kisiasa ambayo ina vipengele vyake vinavyoifanya iwe siasa. 
Hata hivyo, vipengele bainishi hutegemeana katika kufikisha ujumbe uliokusudiwa.   

Kwa ujumla, tunaweza kusema kwamba pamoja na mitazamo ya wataalamu hawa, ufafanuzi huu 
kuhusu lugha na siasa na namna vinavyohusiana, umekuwa na umuhimu sana katika kukamilisha 
shabaha ya makala haya. Kwa sababu, kama tulivyofafanua katika utangulizi kwamba siasa 
inahusu kupatikana mamlaka kwa ajili ya kufanya uamuzi, kudhibiti uchumi wa nchi, na 
kudhibiti mienendo ya watu. Lugha, kwa mujibu wa Ayoade (1982), ndicho kiunganishi kikuu 
cha kufikia mamlaka hayo, ambayo huwafikisha watu katika kuwachagua, kufanya midahalo au 
kufanya harakati mbalimbali. Kwa wanaisimu, kazi yao ni kuchunguza aina ya lugha, uteuzi wa 
maneno unaofanywa na wanasiasa katika muktadha wa kisiasa; hasa katika kuchunguza lugha ya 
kisiasa inavyoweza kuonesha namna wanasiasa wanavyoshawishi wapiga kura hadi kushinda 
uchaguzi, jambo ambalo limelishughulikiwa katika makala haya. 

Nguvu ya Lugha Kisiasa 
Nguvu ya lugha ya kisiasa ni uwezo au aina ya lugha ambayo hutumiwa na wanasiasa kutimiza 
malengo yao ya kushika dola. Harries (1968) anadai kwamba kwa kutumia lugha unaweza 
kumtawala binadamu. Nae Adero (2005) anaeleza kuwa ingawa maneno yanayotumiwa na 
wanasiasa huwa yanaonekana ya kawaida, lakini ndani yake huwa yamejaa ushawishi. Austin 
(1962) anashadidia kwa kusema kuwa lugha hutumika kama chombo cha kufanya kitendo fulani 
kwa kutumia maneno ya kuonya, kuuliza, kulazimisha, kushawishi, kukejeli, kusuta, kuaibisha, 
kutia nguvu na kuvunja moyo.  Aidha, Beard (2000) na Charteris-Black (2005) wanatoa mfano 
wa wananchi wanapokwenda kwenye vituo vya kupigia kura kuchagua viongozi wao. Uamuzi 
wao unategemea namna walivyoshawishiwa kwa kutumia lugha, kupitia hotuba za wagombea. 
Kwa hivyo, tunaweza kusema kuwa lugha ina nguvu na umuhimu mkubwa katika kukamilisha 
malengo ya wanasiasa. 

Mtindo wa Lugha katika Matini za Kisiasa 
Mtindo wa matini za kisiasa ni jumla ya vipengele vya lugha (fonolojia, mofolojia, sintaksia na 
semantiki) vilivyoteuliwa na kutumiwa katika matini inayohusika (Enkvist, 1973; 1978; Haliday, 
1971; Leech na Short, 1981; Traugott na Pratt, 1980).  Traugott na Pratt, (1980) wanaeleza 
kwamba: 
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“...mtindo ni matokeo ya mzungumzaji au mwandishi kuteua miundo fulani kati ya 
mingine mingi ambayo imo katika lugha na kuitumia katika matini inayohusika.” (Tafsiri 
yetu). 

Kwa hivyo, mtindo wa matini za kisiasa ni jumla ya vipengele vya lugha vinavyozitambulisha 
matini hizo. Lasswell (1965) anaeleza kuwa mtindo katika matini za kisiasa ni namna vipengele 
vya lugha vinavyojidhihirisha katika mawasiliano ya kisiasa yanapofanyika, ambapo hutawaliwa 
na utata na mara nyingi lugha hiyo huwa haipo wazi. Kwa ufupi, lugha wanayoitumia wanasiasa 
huwa siyo ya bayana, lakini yenye ushawishi kwa lengo la kuendelea kumiliki rasilimali za nchi 
na kuendelea kushika dola (utawala). Akishadidia kuhusu mtindo wa lugha katika shughuli za 
kisiasa Mwansoko (1991) anaeleza kuwa lugha ya shughuli za kisiasa huwa na sifa zifuatazo:  
kutoa taarifa kwa ushawishi, hii ina maana kwamba mwanasiasa hujitahidi kutoa taarifa kwa 
lugha ya mguso ili kuwasisimua na kuwapendeza wasikilizaji wake; hutumia msamiati mahuhusi 
wenye sifa za kipekee kama vile, kuhujumu uchumi, ujamaa na kujitegemea, msaada wa hali na 
mali, kuzindua rasmi; matumizi ya tamathali za usemi, misimu, maneno ya lugha za kienyeji na 
za kigeni. Anaendelea kufafanua kuwa lugha inayotumiwa katika siasa huwa imepambwa vizuri 
ili kufanya msikilizaji awe na ari na mvuto na hujisikia kuibuliwa hisia fulani ambazo zinaweza 
kuwa za furaha, huzuni, masikitiko, chuki na kadhalika. Mwansoko (Mtajwa) anasisitiza 
kwamba tamathali za usemi kama sitiari, tasfida, tashbiha, na kadhalika husaidia kuleta 
msisimko katika mawasiliano ya mtindo huu. Jambo hilo limechunguzwa katika makala haya 
lakini kwa kuchunguza mifano kutoka katika kampeni za uchaguzi mkuu wa Tanzania wa 
mwaka 2015. 
Matumizi ya Lugha katika Muktadha wa Kisiasa 

Matumizi ya lugha ni namna ambavyo wazungumzaji wa lugha huitumia lugha kwa kuzingatia 
mila, desturi na kaida mbalimbali za jamii katika muktadha husika. Kwa kiasi kikubwa matumizi 
hayo ya lugha hutegemea muktadha (Masebo na Nyangwine, 2004). 

Matumizi ya lugha katika muktadha wa kisiasa kama dhana, hufafanuliwa kwa namna ambavyo 
wanasiasa huitumia lugha kufikisha ujumbe waliokusudia kwa jamii.  Kwa kawaida, lugha ya 
wanasiasa hutofautiana na lugha ya kawaida (Joseph, 2006). Kwa sababu wanasiasa hutumia 
vipengele mbalimbali vya lugha kama vile vitendawili, hadithi, misemo, methali na  tamathali za 
semi katika kufikisha ujumbe wao kwa jamii.  
Kilongo na Uchanganuzi Kilongo 

Kwa mujibu wa Candlin (1997) na Gee (2011) kilongo ni lugha katika matumizi yake, na 
mchakato ambao hufungamana na jamii. Fasold (1990) anafafanua kuwa, tunapochanganua 
kilongo huwa tunakichambua katika viwango vyote vya lugha huku tukihusisha na matumizi 
yake. Dhana ya kilongo huhusishwa na matini. Hii ni kwa sababu matini ni sehemu muhimu ya 
kilongo na bila ya matini huenda kilongo kisiwepo (Fairclough, 1989). Istilahi ‘kilongo’ wakati 
mwingine imekuwa ikirejelewa kama matini. Stubbs (1983) anaeleza kuwa kutokana na 
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mtazamo huu huchukuliwa kuwa kilongo na matini ni dhana zinazofanana. Kwa hivyo, kilongo 
ni mjumuiko wa matini na muktadha wake. 

 Kwa ujumla kilongo kina sifa zifuatazo: hujumuisha matini ama iwe imeandikwa au ya 
kuzungumza, yaani iliyohifadhiwa katika santuri ya sauti au video; hujumuisha muktadha au 
mazingira mahususi ambayo kuna msemaji na msemeshwaji bila kujali malengo ya mawasiliano. 
Katika makala haya tumerejelea kilongo kama mchakato mzima wa mawasiliano, ambao 
huonyesha mpangilio wote wa mchakato wa mawasiliano na kanuni zake za maana na malengo 
ya muktadha wake mahususi ambao huambatana na jambo linalosemwa au kuandikwa. 

Kwa kutumia mbinu ya uchanganuzi wa kilongo shirikishi tumewahusisha watoa matini 
(wagombea na viongozi wa kisiasa) na walengwa wa matini (wasikilizaji-wapiga kura) ili 
kubaini lengo la mzungumzaji na mapokeo ya wasikilizaji; jambo ambalo limesaidia kutimiza 
shabaha ya malengo ya makala haya. 

Matumizi ya Tamathali za Semi katika Kampeni za Uchaguzi Mkuu wa Mwaka 2015 
Kwa mujibu wa makala haya, tamathali za semi ni matumizi ya maneno kwa namna fulani, ili 
kuifanya lugha iwe ya kuvutia na kufanya jambo linalosemwa kuvutia na kupendeza kwa hadhira 
lengwa. Matumizi ya tamathali za semi katika kampeni za kisiasa husaidia kutia nguvu ujumbe 
unaofikishwa kwa wapiga kura, kwani tamathali za semi husaidia kuipamba lugha na kuongeza 
utamu kwa wasikilizaji. Senkoro, (2011) anasema zipo tamathali nyingi za semi. Katika makala 
haya tumechunguza baadhi ya tamathali kama zilivyotumika katika mikutano ya kampeni za 
uchaguzi mkuu wa mwaka 2015.  

Data za makala haya, zinatokana na usikilizaji wa baadhi ya hotuba za wanasiasa walizozitoa 
katika kampeni za uchaguzi mkuu wa mwaka 2015, zilizoanza tangu tarehe 23 hadi 24 
Agost/2015. Data hizo tulizipakua kwa kutumia kitumizi cha “tubemate” kutoka katika mtandao 
wa kuhifadhia video wa “youtube”, na kisha kuzinukuu katika maandishi. Kwa hivyo, makala 
haya yamebainisha tamathali za semi zilizobainika kutumiwa na wanasiasa katika kampeni za 
uchaguzi mkuu wa mwaka 2015 bila kuzingatia vyama wanavyotoka. Katika makala haya, 
tunarejelea finyazo hii (KZUM) tukimaanisha, Kampeni za Uchaguzi Mkuu. Ufuatao ni  
ufafanuzi wa baadhi ya tamathali hizo: 

Matumizi ya Sitiari Katika Kujilinganisha na Wapinzani  
Kulingana na Adero (2015) sitiari huhusisha uainishaji ambapo dhana moja inahusishwa na 
nyingine na lugha ya ujanja hutumika. Sitiari ni sawa na tashbiha ambapo wanasiasa huzitumia 
kwa kulinganisha ama watu au vitu bila ya kutumia viunganishi kama vile, mithili ya, mfano wa, 
sawa na, na kama. Makala  yamemebainisha kuwa, wanasiasa katika KZUM wa mwaka 2015 
walitumia sitiari kwa lengo la kujilinganisha wao na wapinzani wao. Mfano wa hapa chini 
unadhihirisha hilo: 
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“..sisi tumeleta jembe, tumeleta jembe ambalo tuna uhakika kuwa kila hali tuna 
uhakika na tuna uwezo wa kusimama vifua mbele na kusema jembe hili ni jembe 
chapakazi….

Katika mfano huo hapo juu, tunabaini mwanasiasa ametumia sitiari ya jembe chapakazi,
akijarabu kulinganisha ubora wa mgombea wa chama chake na namna jembe linavyofanya kazi 
ya kulima, kuchimba, kupalia na kazi nyinginezo. Kwa hivyo, ule umahiri wake na uhodari wake 
katika utendaji wa kazi mbalimbali za majukumu ambayo amewahi kuyashika ndizo ambazo 
zinafananishwa na jembe kwa kutumia kiunganishi ‘ni’.  

Matumizi ya Kinaya katika kuwakejeli washindani  
Kinaya ni tamathali ambayo wanasiasa huitumia ambapo maneno yake huwa kinyume kabisa na 
maana inayotakiwa kutolewa. Senkoro (2011) anasema kinaya huweza kuchanganya tamathali 
nyinginezo kama vile za ubeuzi uliofichika, kinyume, tabaini na msisitizo bayani. Kinaya 
hutumiwa na wanasiasa kwa lengo la kuonesha dharau kwa wapinzani wao au kukemea kitendo 
au mtu fulani. Tazama  mifano ifuatayo: 

“...akaambiwa kuna (mtu) mmoja anaitwa …….. na yeye … huyu akasema ahaa! eeh! 
Alisemaje? Akaambiwa alisema hivi, Niseme nisiseme? (semaaa!.) Na ninamnukuu, 
alisema atakaye muunga mkono…….. aende akapimwe akili yake...(shangwe). Huu 
ndio ulikuwa msimamo wa….., atakayemuunga mkono ……. aende akapimwe nini?  
(akiliiiii!) Sasa……. tangulia mwenyewe ukapimwe akili yako mwenyewe..”

“…..kwa kuwa Tanzania inahitaji kiongozi mwadilifu, ni lazima tuwapelekee kiongozi 
anayeakisi uadilifu… ..(vigelegele) wenzetu ambao walikuwa na ajenda ya kudumu ya 
kupiga vita ufisadi ambao walisema ni mfumo wa ………wakaamua kuchukua 
wahandisi na wakandarasi wa ufisadi wenyewe (shangwe) wakawafanya ndio 
vinara..”. 

Katika mfano wa hapo juu kuna matumizi ya maneno, tangulia mwenyewe ukapimwe akili yako 
mwenyewe, yametumika kuonesha kuwa alichokisema na kilichotokea ni vitu viwili tofauti.  

Ama katika mfano matumizi ya maneno ‘wahandisi na ‘wakandarasi’, ambayo katika maana ya 
kawaida ni watu weledi, wasomi wanaoshughulika na masuala ya ujenzi wa barabara na 
majengo, lakini msemaji anawakejeli wapinzani wake kwa kusema wao ni wahandisi na 
wakandarasi wa ufisadi na sio majengo wala barabara. 

Kwa jumla kinaya ni kama njia ya kumtusi mtu bila yeye kujitambua kama ametusiwa. Matumizi 
ya lugha ya namna hii hupunguza ukali wa maneno, na kumbe yanawakejeli wapinzani wao. 
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Matumizi ya Tashbiha  katika kulinganisha mambo Mbalimbali  
Wanasiasa katika kampeni za uchaguzi mkuu wa mwaka 2015 wamekuwa wakitumia tashbiha 
kwa lengo la kulinganisha watu ama vitu viwili au zaidi kwa kutumia maneno kama, mithili,
kama kwamba na kadhalika. Imebainika kwamba wanasiasa hutumia tashbiha kwa lengo la 
kujilinganisha au kuwakejeli wapinzani wao katika majukwaa ya kampeni za uchaguzi. Mfano 
ufuatao unabainisha hilo: 

“...Leo mtu anayesema amechoka na amani, amechoka amani ya Tanzania, amechoka 
umoja wetu, amechoka mshikamano wetu tunamuona kama ukoma……..” 

Katika mfano wa hapo juu imebainika mwanasiasa ametumia tashibiha ya kufananisha kuwa mtu 
anayetaka kuvuruga hali ya amani ya nchi na mshikamano uliopo kwenye jamii, ni kama 
mgonjwa wa ukoma ambaye hafai hata kukaa karibu na jamii. Matumizi ya tamathali hii ya 
tashbiha huchagiza mshikamano kwa jamii. Kwani, suala la amani kwa maoni yetu, ni jambo la 
msingi sana ambapo jamii hupenda kuilinda na kuichunga kwa gharama ya aina yoyote na 
ikitokea kuna mtu anataka kuivurunda huchukiwa. 

Matumizi ya Tashihisi katika Kuonesha Ukuu 
Kulingana na Wamitila (2008) tashihisi ni mbinu ya kutumia lugha ambapo kitu kisichokuwa na 
uhai kinapewa sifa za uhai. Kwa jumla, tamathali hii kwa mujibu wa Senkoro (2011) huitwa 
‘Fasili ya Binadamu’ ambapo vitu visivyo na sifa walizo nazo watu hupewa sifa hizo. Wanasiasa 
katika kampeni za uchaguzi mkuu wa mwaka 2015 wametumia tashihisi, hasa katika kuonesha 
ukubwa wa vyama vyao au uwezo mkubwa alio nao mgombea wa chama chao ambapo kwa 
kawaida hupambwa kwa sifa lukuki, ili kuweza kuwavutia wapiga kura.  Tazama mifano 
ifuatayo hapa chini: 

“(Chama kikasema)…. kwa kuwa Tanzania inahitaji kiongozi mwadilifu, ni lazima 
tuwapelekee kiongozi anayeakisi uadilifu kikaleta………. 

“…...Ilani yetu inasema tutasomesha watoto wetu kuanzia darasa la kwanza hadi 
kidato cha nne bila malipo, bure...” 

Katika mfano wa hapo juu tunaona chama cha kisiasa kimepewa sifa ya binadamu ya kusema 
hali ya kuwa uwezo wa kusema ni wa binadamu. Kwa hivyo, wanasiasa hutoa sifa hiyo ili 
kuonesha ukubwa wa chama na kuongeza ushirikiano na mshikamano kwa wapiga kura wao 
ambao huona kuwa chama chao ni chama kikubwa ambacho kinauwezo wa kutoa kauli au amri 
yoyote katika jamii. 

Katika mfano mwingine, inadhihirisha matumizi ya tashihisi ‘Ilani yetu inasema.’ Kwa kweli 
ilani ni kitabu au waraka wenye mwongozo na mipango ya chama cha siasa, kimepewa sifa ya 
binadamu ya kusema hali ya kuwa hakiwezi kusema.  
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Kwa ujumla wanasiasa hutumia tashihisi ikiwa kama njia ya kutaka kuonesha ukuu wa chama au 
wagombea wao ili kuwajenga kiitikadi wafuasi wa chama chao. 

Matumizi ya Tasifida katika Kuficha Maudhi au Lugha kali 
Tasifida ni utumiaji wa maneno, msemo au nahau ambayo hupunguza ukali au matusi yaliyomo 
kwenye maneno hayo. Katika makala haya imebainishwa kuwa wanasiasa wenye busara na 
hekima, katika hotuba zao huwasema washindani wenzao  kwa kutumia lugha ya tasifida yenye 
lengo la kuwahamasisha wapiga kura wamchague mgombea anayepigiwa debe, na bila kuwaudhi 
wapinzani wake waziwazi. Mifano ifuatayo inadhihirisha hilo hilo: 

“.....Na sote tunaijua historia ya Zanzibar na historia ya iliyokuwa Tanganyika, 
viongozi wetu wakubwa; wazee wetu, waanzilishi wa taifa letu; …………….wao 
waliungana kidete katika mapinduzi ya kuleta ukombozi wa Zanzibar na wa 
Tanganyika na baadaye wakaanzisha…….. Jamhuri ya Muungano wa Tanzania. Kwa 
historia hii, wananchi………. watamuunga mkono mpaka dakika ya mwisho ya tone la 
mwisho la jasho yao………” (makofi)

“…...Lakini niseme kwanza nampongeza sana, nampongeza…… kwa kazi kubwa 
aliyoifanya ya kuzunguka nchi nzima. Ameitembea kwa gari ……. Wengine 
wamepanda helkopta na mikutano imewashinda kuhutubia (shangwe). Aliyepanda 
gari anapiga mkutano wa saa nzima. Anamwaga sera. Ameitembea nchi yote. Kwa 
hiyo mtakapomchagua kuwa rais, anaanza vizuri anapajua kila mahali...

Katika mfano wa juu imemebainishwa kwamba msemaji ametumia tasifida. Licha ya kutumia 
lugha kali badala yake ametumia lugha inayoonekana ni ya kawaida tu ambayo kaipamba na 
tasifida. 

 Katika mfano mwingine tasifida pia  imetumika ambapo mwanasiasa anatumia kumsema 
mgombea mwingine wa upinzani bila kumtaja.  Matumizi ya tamathali hii ya tasifida, 
yamefikisha ujumbe kwa njia ya hekima ingawa kuna maneno mazito ndani yake, ambayo pia, 
yana aina fulani ya vijembe. 

Hitimisho 

Katika makala haya tumejadili kwa mifano matumizi ya baadhi ya tamathali za semi katika 
mikutano mbalimbali ya kampeni za uchaguzi wa Tanzania wa mwaka 2015. Tamathali za semi 
tulizozifafanua ni sitiari, kinaya, tashbiha, tashihisi na tasifida. Kupitia tamathali hizi za semi, 
tumeweza kuonesha namna ambavyo kila aina ya tamathali ya semi inavyochangia katika hotuba 
za wanasiasa kwa maneno na kupamba lugha kwa lengo la kuwavutia wapiga kura. Makala pia 
imejadili dhana anuwai zilizohusiana na mada kwa lengo la kujenga ufahamu wa pamoja wa 
masuala yalizyozungumziwa katika makala haya. 
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Kwa kuhitimisha tunaweza kusema kuwa wanasiasa katika kampeni za kisiasa wanaweza 
kutumia vipengele mbalimbali vya lugha, kama vile misemeo, nahau, vitendawili, hadithi lakini 
pia na tamathali za semi.  
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 افتتاحية العدد

 الذي العلمية السميط الرحمن عبد جامعة مجلة من الرا�ع العدد اا افاضلئار ق أيدي ب�ننضع 

تيه ب�ن حملي
ّ
  دف

ً
 بفيوض من  وابت�ار، بالأصالة تمتاز رائدة، علمية أبحاثا

ً
وكما يجدونه ذخرا

 المعرفة جد عميقة ونافعة من تاوع �� اللغات والموضوعات من المجالات العلمية. 

 من العل�ي البحث �عد كما. متم�� جام�� �عليم لأي اساسية الر�ائز أحد العل�ي البحث ويعت��

 المستوى  ع�� سواء ا�جامعات وترتيب تصنيف �� العلمية ا�جهات عل��ا �عتمد ال�ي المعاي�� أهم

 تفعيل ع�� عيا��ا نصب وضعت فقد التم�� ع�� السميط جامعة من وحرصا. العال�ي أو المح��

 من �لية �ل ف��ا �ساهم ال�ي العلمية السميط جامعة مجلة إ�شاء م��ا العل�ي، البحث آليات

 تخصصها. حسب �ليا��ا

مة دور�ة نصف ساو�ة يصدرها مركز البحوث والنشر 
ّ
فمجلة ا�جامعة مجلة علمية محك

واستشارة با�جامعة، ��تم بقضايا علمية �� مجالات مختلفة، وتتااولها بطر�قة و�أسلوب عل�ي 

لعر�ية تاثق  ماه المهايّة وامانة العلمية والر�ادة �� البحث العل�ي. وتجعل المجلة اللغة ا

وانجل��ية والسواحلية وسيل��ا البحقية حيث �سمح وتتعامل مع البحوث والدراسات المكتو�ة 

 ��ذه اللغات القلاث.

خمسة بحوث علمية وذات أهمية �� مجال البحث  عدد �عرض ونقدّم لقرّائاا ا�ارم�� هذا ال

اللغة العر�ية، فواحد �ة بمن هذه البحوث مكتو  قدّمها أ�اديميون متخصصون، اثاان العل�ي

 عااةة"اخران فباللغة السواحيلية. أو�� هذه البحوث �عاوان: باللغة انجل��ية، وأما اثاان 

الشريعة عااية  يتااول البحث "الطفل حقوق  ع�� ا�حفاظ �� اسلامية الررععة مقادد

 إ�� �� ا�حفاظ ع�� حقوق الطفل، وقد تطاللازمة  اسلامية ال�املة ورعاي��ا
ً
رق البحث أيضا

 
ّ
تحافظ  ز ع�� أهم المقومات اسلامية ال�يالمفاهيم العامة للعااية والمقاصد وا�حقوق، وكما رك

وقد تتبع  اذ ما قبل ولادته وح�ى يبلغ رشده.مالفائقة بل وتر�يته وعاايته ع�� حقوق الطفل 

ط اضواء ع�� جميع ا�حقوق الكفيلة للطفل �� ظل الشري
ّ
 الباحث وسل

ً
عة اسلامية الواردة أيضا

   �� القرآن الكر�م والساة الابو�ة الشر�فة، واستنبط اح�ام والدروس الواقعية المستفادة م��ا. 
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إ��  البحث يتطرق "اللام �� اللغة العر�ية أح�امها ومعان��اأما البحث القا�ي فهو �عاوان: " 

واحد �عت�� اللام إذ للغة العر�ية وفاو��ا المتاوعة، أح�ام اللام المختلفة ومعان��ا المتعددة �� علوم ا

، هذا  إهم من
ً
 حروف المعا�ي وله أح�ام مختلفة �� الدرس العر�ي قديما وحديقا

ّ
 ز البحثوقد رك

ط اضواء 
ّ
ع�� عدة مجالات م��ا اللام أح�امها وصفا��ا �� علم اصوات، أح�امها ودلالا��ا وسل

وكذلك أغراضها ومعان��ا البلاغية ال�ي تؤدي إل��ا وف  السياقات ، اللغو�ة �� عل�ي الاحو والصرف

      اللغو�ة. 

 وهو" �� الفرر اسلامي السلبية ا�حدةث الضعيف آثار " وأما ثالث بحوث المجلة فهو �عاوان:

 ا�حديث لعلماء متاوعة نظر وجهات سليط اضواء ع��بت فيه الباحث قام ةانجل��ي باللغة بحث

 فرع ل�ونه ،ضعيفال ا�حديثب واستخدام أو العمل وصلاحية وتصنيف �عر�ف حول اء والفقه

وقد تطرف البحث إ�� طبيعة ا�حديث الضعيف  ،العلماء من جوانب عدة اتداقتنا تلقى حساس

 ع�� اعتبارات العلمية والفقهية أو الفكر�ة لدى العلماء. 
ً
  وموقف علماء ا�حديث �� تفس��ه مركزا

باللغة  "التن�ا�ي جتمعدى المل اخلا�� ادب الرع�ي سلوك"هذا بحث �عاوان:  ثم ي�� �عد

المتااسقة لدى هذا  المختلفةادبية  القيم تحديدو  �س�� إ�� إبراز وهو مقال أد�يالسواحيلية 

من  المجتمع �� مختلفةأدبية  قيمخل  ب قامت ال�ي طبول ال واعأن إ�� الدراسة تطرقت وقد. المجتمع

المراحل كما تطرق البحث إ�� و  المجتمع، وهذه القيم ر�خت �� ذهن ،المابع والطبيعةحيث 

 �� 
ً
المختلفة ال�ي مر ��ا هذا الاوع من الققافة لدى المجتمع التن�ا�ي، وكيف أصبح جزءا مؤثرا

 ا�حياة اجتماعية. 

 �� واحيليةالس التعاب�� الترتيرية استخدام"مقالة �عاوان:  مسك ختام هذا العدد توجاء

هذه  "م2015عام  تن�انيا �� العامة الرئاسية انتخابات من نماذج: السياسية ا�حملات

التعاب�� السواحيلية والشعارات الكلامية أثااء ا�حملة تااولت فقد  ليةيالسواح باللغة أيضا مقالة

السيا�ىي �� تحقي  م دلال��ا اللغو�ة وأثرها بل ودورها 2015انتخابية �� جمهور�ة تن�انيا عام 

ع�� طبيعة التعاب�� من حيث دلال��ا البلاغية ما  المقالة توقد ركز اهداف ال�ي صيغت من أجلها. 

  و�شثيه، مرادفات، وتجسيد، ومفارقات وغ��ها.  تحتوي عليه من استعارة، وأسلوب تلميح،
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 فمجلة جامعة السميط ما�� عِلم حرّ لأ�حاب الفكر الا��، وأقلام 
ً
الباحق�ن والكتّاب ختاما

، وتفتح المجلة ابواب ع�� مصراع��ا أمام إسهامات الباحق�ن 
ً
 وتاو�را

ً
 وتحليلا

ً
الفاحصة بحقا

 وحام�� الفكر العل�ي بمختلف مقاما��م السامية.
ً
 والكتّاب أساتذة وطلابا

 من هيةة التحر�ر ع�� إثراء المجلة ��يب بمعشر ا�اديم�ن �� الداخل وا�خارج أ
ً
ن يمدوا حرصا

مجل��م الفتيّة بدراسا��م و�حو��م وأف�ارهم وتوج��ا��م ونقدهم الباّاء بل و�م�خصات لرسائلهم 

ا�جامعية حيث �س�� المجلة أن تفرد مساحة واسعة لها �شرط ألا تقلّ عن عشر صفحات إن 

 شاء الله.  

 ف�ي لكم وماكم وإليكم. ودامت مجلتكم
ً
خ�� ذخر للعلم  مجلة جامعة السميط ترحب بكم جميعا

. 
ً
 خ�� ذخر لها، وجزاكم الله خ��ا

ً
 والمعرفة، ون��اس ثقافة وفكر، ودمتم أنتم أيضا

 .العالم�ن ربّ  � ا�حمد أنّ  دعوانا وآخر والاجاح ل�جميع، التوفي  الله و�سأل

 

 رئيس التحر�ر 
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 عااةة مقادد الررععة اسلامية �� ا�حفاظ ع�� حقوق الطفل

0F�ىى يحيى مو  �يو�س عبد�د. 

♠ 

Abstract

This paper attempts to present an in- depth study on the purpose of Islamic Law in the 
protection of children rights. In fact, Islam consideres and pays greater attention on
the rights of children. The Holy Qur’an has explained very clearly the stages of child 
development from the fetus to adulthood. Thus, the paper presents the importance of 
the of Islamic Law in this subject based on views of various Muslim scholars, 
including Jurists, Psychologists and Educationists..

Further attempt is made to present several children rights found in the Islamic Law 
including the right to selecting partners for marriage, care during pregnancy to ensure
the wellbeing of the mother and her fetus.

Other rights covered in this study are the rights of leanage, circumcision, breast 
feeding, parental compassion, equality, guidance, education, freedom of expression,
property and wealth protection. The paper concludes with recommendations.

 مدخل:

�ــــ�ى ع�ـــــ� الاــــاس؛ تمــــلأ حيــــا��م ب�الــــذي جعــــل  ســــبحان
ُ
 اطفــــال �عمــــة ك

ُ
، وتز�ــــدها أ

ً
 جــــة وســــرورا

ً
�ســـــا

 
ً
، ويعيشــون ســعادة وأمانــا

ً
، وتمــاحهم راحــة واســتقرارا

ً
 ﴿  وحبــورا

َ
ة ــرَّ
ُ
ــا ق
َ
اتِا َّ� رِّ

ُ
ــا وَذ

َ
وَاجِا

ْ
ز
َ
ــا مِــنْ أ

َ
ا
َ
ــا هَــبْ ل

َ
ا رَ�َّ

 
ً
 إِمَامـــــا

َ
قِـــــ�ن

َّ
مُت
ْ
ـــــا لِل

َ
ا
ْ
عْـــــُ�نٍ وَاجْعَل

َ
ـــــوهـــــم مصـــــابيح البُ ، ]74  ســـــورة الفرقـــــان، ايـــــة: أ

ُ
رة العيـــــون، يـــــوت، وق

فلـــذات اكبـــاد، و��جـــة اعيـــاد، ونـــبض المجتمعـــات، وهـــم زهـــرة اليـــوم وثمـــرة الغـــد وأمـــل المســـتقبل، و 

حَيَـاةِ ﴿و�قاس باججهم وتقدمهم ونجـاحهم تقـدم امـم ونجاحهـا، قـال الله �عـا��: 
ْ
 ا�
ُ
ـة
َ
 زِ�ا

َ
ـون

ُ
بَا
ْ
ـالُ وَال

َ ْ
الم

كَ  دَ رَّ�ِ
ْ
ْ�ٌ� عِا

َ
 خ
ُ
اِ�حَات  الصَّ

ُ
بَاقِيَات

ْ
يَا وَال

ْ
ن   الدُّ

ً
مَلا
َ
ْ�ٌ� أ

َ
 وَخ

ً
وَابا

َ
 .]46سورة الكهف، اية: [  ث

 
ُ
 �� بااء �خصية الطفل بطر�قةٍ سلبيةٍ أو إيجابيةٍ، وذلك حسب ما �

ً
 مُهمة

ً
عد مرحلة الطفولة مرحلة

واهتم  لام وّ�ح حقوق الفرد ماذ طفولتهيلقاهُ من اهتمامٍ ورعاية، ولا بدّ من اشارة إ�� أن اس

وقبل اعلانات ال��اقة من  ا،قبل أر�عة عشر قرن، وذلك �حيحة ةةتنشئته تنش��ا، وذلك من أجل 

بْصَارُ وَهُوَ ﴿قرن من الزمان  ذقبل امم والدول ال�ي تاادي بحقوق الطفل والعااية به ما
َ
ُُ ا

ُ
دْرُِ

ُ
  ت

بِ�ُ� 
َ
خ
ْ
 ا�

ُ
طِيف

َّ
بْصَارَ وَهُوَ الل

َ
  �َ ﴿ ] 103سورة ا�عام: [ ، ةُدْرِكُ ا

َ
بِ�ُ� أ

َ
خ
ْ
 ا�

ُ
طِيف

َّ
قَ وَهُوَ الل

َ
ل
َ
مُ مَنْ خ

َ
  عْل

 .] 14سسورة الملك، اية: 

                                                           
، مدير مركز البحوث والنشر واستشارة بجامعة عبد الرحمن السميط وعضو ية الشريعة والدراسات اسلاميةعميد �ل  ♠

مةرئيس هيةة تحر  ،تحاد علماء إفر�قيالاالمؤسس 
ّ
 .شرق إفر�قياو�احث �� شؤون ، �ر مجلة ا�جامعة المحك
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 للافس ال�ي حرم الله لأن ذلك �ُ  ؛إجهاضه ةحرّم اسلام المساس بحياة ا�جا�ن، أو محاول
ً
عد قتلا

 با�ح  قتلها
ّ
ِ�ي حَرَّ ﴿، وقد ورد ذلك �� قوله سبحانه و�عا�� إلا

ّ
سَ ال

ْ
ف
َّ
وا الا

ُ
ل
ُ
ت
ْ
ق
َ
 ت
َ
حَقِّ وَ 

ْ
 بِا�

َّ
ُُ إِ 

َّ
  مَ الل

قو�ة من يفعل ذلك وا عُ اُ ]، وقد أظهر الفقهاء اهتمامهم ��ذه القضية، و�يّ 151سسورة ا�عام، اية: 

، من أجل ضمان المحافظة ع�� ح  
ً
و�ااء ع�� ذلك ب�ن  .ها�جا�ن با�حياة، وماع التعدي عليعمدا

وإظهار  ،الطفل ليا�� الطر�  للمهتم�ن �� هذا المجال أيدياا هذا البحث الموجز �� ا�حفاظ ع�� حقوق 

دور الشريعة ومقاصدها �� هذا المضمار. وشملت الدراسة مقدمة وأر�عة مباحث والاتائج 

 .والتوصيات ثم المصادر

 ُ�عر�فاتو م�انتُ الطفل المبحث اول: 

  م�انة الطفل �� البيةة ال�ي ههر ف��ا اسلام المطلب اول:

  ؛ه ما شاءبوله أن يفعل  ،متل�ات أبيهالطفل إبان ظهور اسلام ُ�عَدُّ من مُ لقد �ان 
ّ
و�ظهر هذا جليا

دِ 
ْ
جليّة، و�زجر رآن ذلك بصورة ، وقد رصد القُ العرب للباات فيما قبل اسلام �� ظاهرة وَأ

 ﴿ :فقال جل وعلااستفهامي 
ْ
ت
َ
تِل
ُ
بٍ ق

ْ
ن
َ
يِّ ذ

َ
، بِأ

ْ
ت
َ
 سُةِل

ُ
ودَة

ُ
وؤ
َ
ا الم

َ
 ] 9-8ورة الت�و�ر، اية:س[ وَإِذ

و�ان العر�يُّ يتعامل مع اطفال كما يتعامل مع ما يملك من أ�عام، فقد انتشرت ب�ن العرب �� 

 
ُ
زق الرجل بيل ميلاد ا�حبيب محمد ص�� الله عليه و سلم ظاهرة الاذر بذبح اولاد إذا رُ ا�جاهلية ق

 والتار�  �شهد أن اسلام عادما ظد، �عشرة من اولا 
ُ
له لم يكن هااك هر لنشر نوره ع�� العالم �

 ُ� 
ً
سار عليه، فقد �انت أورو�ا �عيش �� عصور مُظلمة مشروع حضاري واحد يمكن أن ي�ون ن�جا

هودها ا�حضار�ة وارتدت إ�� ألوان مختلفة من ا�جاهلية والتخلف وسطوة اللامعقول ا��ارت ف��ا جُ 

 و  .ع�� أباا��ا
ُ
 للطفولة ؤكد أإن ا�حقيقة التار�خية ت

ً
 جديدا

ً
 لين�ىئ عالما

ً
ن اسلام جاء متفردا

 مح��م ا�حقوق من حالة 
ً
والطفل، ذلك العالم الذي ُ�عطي الطفل حقوقه �املة باعتباره إ�سانا

  .الاطفة إ�� مرحلة الرشد

(حقوق الطفل �� اللغة وادطلاح مفهوم  ثا�ي:المطلب ال
1F

1(: 

(خلاف الباطل  العر�ية لغة�� الا�ح  
2F

هَقَ ﴿ما جاء �� كتاب الله عز وجل: ك )2
َ
حَقُّ وَز

ْ
لْ جَاءَ ا�

ُ
وَق

 
ً
هُوقا  زَ

َ
ان
َ
بَاطِلَ �

ْ
بَاطِلُ إِنَّ ال

ْ
، وُ�قصد م��ا ا�حفظ، والاصيب والعدل  ]81سورة اسراء اية : [  ال

(والواجب واليق�ن 
3F

3(. 

 من أهمها:  : تباينت التعر�فات حول ا�حّ  وادطلاحا

 .)4F4( "وغ إن�ارههو القابت الذي لا ُ�س- أ

 .)5F1( "مص�حة ثابتة للصخع ع�� سثيل اختصا  واستئقار يُقررها الشارع ا�حكيم- ب

                                                           
 .2/566، هارون، عبد السلام، الم�جم الوسيط: 1/747م�جم ألفاظ القرآن:  1

 4/1460ا�جوهري، أحمد، بن حماد، ال�حاح �� اللغة العر�ية:   2
 144ع��، بن ا�حسن، الماجد �� اللغة،  :   3
 89ا�جرجا�ي، ع�� احمد التعر�فات،  :  4
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7

 .)6F2( "وعرفها الزقا�ي: إ��ا المطلب الذي يجب لأحد ع�� غ��ه- ت

م - ث
ّ
يرى الباحث أن ا�حقوق عبارة عن مجموعةٍ من القواعد، وانظمة، والاصو ، ال�ي تاظِ

  علاقة الثشر ببعضهم، و�غ��هم
ُ
 من م�وّنات الاظام البيئيّ، و�

ً
عدّ هذه ا�حقوق مل�ا

 لا يتجزّأ من نظام حياته، وقد جاءت هذه 
ً
ل��سان والعااصر البيئية اخرى، وجزءا

ا�حقوق من أجل حماية التواجد الثشريّ �� البيةة، وحماية انظمة اخرى من التدم��، 

 وهذا يصّب �� ال��اية �� مص�حة ا�سان.

 لثالثا المطلب
ً
غة وادطلاحا

ُ
   :مفهوم الطِفل ل

، يُقـال: هـو �سـ�� مفهوم الطفل �� اللغة: الطفل 
ً
 �اـن أو حـدثا

ً
بكسر الطاء: الصغ�� مـن �ـل �ـىيء عياـا

أي �ـ� أولـه، وأطفلـت ان�ـى: صـارت ذات  ،�� �� أطفال ا�حوائج أي صغارها، وُ�قال: أتيتـه والليـل طفـل

ـــل (بفـــتح الطـــاء والفـــاء)، 
َ
ف

َ
، طفـــل، الط

ً
والطفالـــة والطفولـــة والطفوليـــة، والطفـــل المولـــود مـــا دام ناعمـــا

(المــــذكر، والولــــد ح�ــــى البلــــوغ، وهــــو للمفــــرد
7F

ـــــمَ ﴿و�ــــ� التاـــــز�ل العز�ــــز:  )3
ُ
مْ ا�حُل

ُ
ــــالُ مِــــار

َ
 اطف

َ
 بَلــــَ

ْ
وإذا

وا
ُ
ثــم ﴿]، وقــد �ســتوي �ــ� المــذكر والمؤنــث وا�جمــع، قــال الله �عــا��: 59  سســورة الاــور، ايــة: فليســتأذِن

 
ً
ــلا

ْ
مْ طِف

ُ
ـرِجر

ْ
خ

ُ
ــ� عَــوْرَاتِ  ﴿]، وقــال الله �عـا��: 5  سســورة ا�ــ،، ايــة: ن

َ
هَــرُوا عَ�

ْ
ـمْ ةَظ

َ
ــذِةنَ ل

َّ
ــلِ ال

ْ
ف ِ

ّ
وْ الط

َ
أ

سَاءِ  ِ
ّ
 ].31  سسورة الاور، اية: الن

  :�جم الوسيطوجاء �� مُ 
ً
(رخصا وهو الولد ح�ى البلوغ  هو المولود مادام ناعما

8F

4(. 

، وقد تقع ع�� ا�جمع كما �� يُ  ل�لمة الطف: أن  وجاء �� مفردات القرآن
ً
قصد ��ا الولد مادام ناعما

 ﴿قوله �عا��
َ
وا أ

ُ
غ

ُ
بْل

َ
مَّ لِت

ُ
 ث

ً
لا

ْ
مْ طِف

ُ
رِجُر

ْ
مَّ ةُخ

ُ
ةٍ ث

َ
ق

َ
مَّ مِنْ عَل

ُ
ةٍ ث

َ
ف

ْ
ط

ُ
مَّ مِنْ ن

ُ
رَابٍ ث

ُ
مْ مِنْ ت

ُ
ر

َ
ق

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
دَّ هُوَ ال

ُ
مْ ش

ُ
ُ

 
ً
يُوخا

ُ
وا ش

ُ
ون

ُ
ر

َ
مَّ لِت

ُ
 ]67، اية: سورة غافر[  ث

ُ
الُ ﴿جمع ع�� أطفال كقوله  �عا��.وقد ت

َ
ف

ْ
ط

َ
 ا

َ
َ

َ
ا بَل

َ
وَإِذ

 ُِ مْ آةَاتِ
ُ
ر

َ
ُُ ل َّ

 الل
ُ
ن لِكَ ةُبَّ�ِ

َ
ذ

َ
بْلِهِمْ ُ

َ
ذِةنَ مِنْ ق

َّ
 ال

َ
ن

َ
ذ

ْ
أ
َ
مَا اسْت

َ
وا ُ

ُ
ذِن

ْ
أ
َ
يَسْت

ْ
ل
َ
مَ ف

ُ
حُل

ْ
مْ ا�

ُ
ر

ْ
ُُ عَلِيمٌ حَرِيمٌ مِا َّ

  وَالل

 .]59سورة الاور اية: [

 عرف �عدد من التعر�فات م��ا: ا:وادطلاح

("الف��ة ال�ي تبدأ مُاذ الميلاد ح�ى ��اية الساة ا�حادية عشر - أ
9F

5(. 

"ف��ة ا�حياة ال�ي تبدأ ماذ الميلاد ح�ى الرشد و�� تختلف من ثقافة إ�� أخرى، فقد تنت�ي - ب

(حدد لها أو يصط�ح ع�� سن مُ  الزواج،الطفولة عاد البلوغ أو عاد 
10F

6(. 

                                                                                                                                                                      
 338مي  : عيسوي،احمد ، المخل للفقه اسلا    1
 13-39/ 1الزرقاء، مصطفي أحمد، المدخل الفق�ي العام:   2
 2/589ابن ماظور ، لسان العرب:   3
 2/561مصدر ساب :   4
 مصدر ساب  32/ 2المدخل الفق�ي العام  5
 55غيث، محمد عاطف وآخرون ، قاموس علم اجتماع،  :   6
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8

 ات ضرور�ة تضمن له �خصيته.لاشتماله أر�ان ح  الطفل من حاج ث التعر�ف اخ�� رجح الباحو�ُ 

"�ل إ�سان لم يتجاوز القاماة عشرة ما لم يبلغ سن الرشد قبل  وجاء �� اتفاقية حقوق ا�سان:

 ذلك بموجب القانون الماطب  عليه"

دُ اتفاقيّة حُقوق الطفل �� �عر�فها السنّ العُمريّ للط  حدِّ
ُ
ظهِر المرونة �� ولم ت

ُ
ما ت

ّ
فلِ ع�� إطلاقه، إن

عة ع�� اتفاقيّة والبالغ عددها 
ّ
وقِ

ُ
 ح�ى شهر نوفم�� من  192�عر�فها من خلال إلزامِ الدّولِ الم

ً
دولة

لباتٍ مخصوصة،2015العام 
ّ
رجعيّة للأعمار عاد ظروف ومُتط

َ
�السن  م ع�� تحديد الاقطة الم

هم، أو �ج��م، أو ما ُ�شابه ذلك من  و�عليمهم، القانونيّة لعملِ اطفال وتافيذ اح�ام الصّادرة بحقِّ

دة �� �عر�ف اتفاقية حدد
ُ
رحلة الم

َ
قة بالم

ّ
(ظروفٍ مُتعلِ

11F

1(. 

 مفهوم المقادد والررععة لغة وادطلاحا  :را�عالمطلب ال

غة: جمع مقصد مُ االمق
ُ
 " شت  من الفعلصد ل

ً
 :اللغة��  القصدمن معا�ي ، و "قصد يقصد قصدا

(الطر�  والعدل ة، واستقاماعتماد
12F

2( . 

تقول: قصده، وقصد له، وقصد إليه إذا نحوه اعتماد وام، وإتيان ال�ىيء والتوجه - أ

 ).13F3(هُ أمّ 

مْ ﴿استقامة الطر� : وماه قوله �عا��: - ب
ُ
هَدَاُ

َ
اءَ ل

َ
وْ ش

َ
بِيلِ وَمِْ�َ�ا جَائِرٌ وَل صْدُ السَّ

َ
ُِ ق

َّ
� الل

َ
وَعَ�

 
َ
جْمَعِ�ن

َ
ه): والقصد من الطر�  المستقيم 310.قال ابن جر�ر(ت ]9الاحل، اية:  سورة[  أ

بَعُوكَ ﴿  :وماه قوله �عا�� ،الذي لا اعوجاج فيه
َّ
  ت

ً
ادِدا

َ
 ق
ً
را
َ
 وَسَف

ً
رِ�با

َ
 ق
ً
 عَرَضا

َ
ان
َ
وْ �

َ
  ل

 .]42سورة التو�ة، اية:[

� � لمختلفةبتصر�فاته ا اعتدالورد القصد بمع�ى و  ،افراطم العدل والتوسط وعد- ت

رَ ﴿: �عا�� قولهه ماو  اكق�� الكتاب العز�ز 
َ
نر
َ
ضُضْ مِنْ دَوْتِكَ إِنَّ أ

ْ
يِكَ وَاغ

ْ
صِدْ ِ�� مَر

ْ
وَاق

حَمِ��ِ 
ْ
 ا�
ُ
صَوْت

َ
دْوَاتِ ل

َ
 .]19سورة لقمان ، اية:[  ا

:
ً
 وادطلاحا

ا ه)  المراد بمقاصد الشريعة اسلامية: "الغاية م�� 1330عرفها الفا�ىي رحمه الله(ت-1

(واسرار ال�ي وضعها الشارع عاد �ل حُكم من أح�امها". 
14F

4( . 

فها ابن عاشور  -2 المعا�ي وا�حكم الم�حوظة للشارع �� جميع "بأ��ا:  )ه 1393ت( رحمه الله عرد

حظ��ا بال�ون �� نوع خا  من أح�ام أحوال التشريع أو معظمها، بحيث لا تختع ملا 

شريع الشريعة، فيدخل �� هذا أوصاف الشريعة وغايا��ا العامة والمعا�ي ال�ي لا يخلوا الت

                                                           
 .20-18سؤوليته ا�جاائية والمدنية،  : خالد، فه�ي ، الاظام القانو�ي �حماية الطفل وم  1
 9/45الز�يدي، تاج العروس، تحقي : مجموعة من المحقق�ن   2
 5/95ابن فارس، م�جم مقاييس اللغة :  3
 3مقاصد الشريعة اسلامية وم�ارمها،  : الفا�ىي،   4
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9

دخل �� هذا معان من ا�حكم ليست م�حوظة �� سائر أنواع اح�ام تعن ملاحظ��ا... و 

(وظة �� أنواع كق��ة م��ا" ولك��ا م�حُ 
15F

1(. 

 من "المقاصد �� المعا�ي وا-3
ً
 وخصوصا

ً
�حكم ونحوها ال�ي راعاها الشارع �� التشريع عموما

 .) 16F2( أجل تحقي  مصا�ح العباد"

راد بمقاصد الشريعة اح�ام ال�ي من أجل تحقيقها وإبرازها �� الوجود خل  الله �عا�� و�ا�جملة يُ 

 
ّ
�ا مصا�ح الم�لف�ن راد �ف العقلاء بالعمل أو ال��ك، كما يُ ا�خل  و�عث الرسل، وأنزل الشرائع و�ل

 .لتحقيقها العاجلة واجلة ال�ي شرعت

 الررععةالمطلب ا�خامس: مفهوم 

  
ُ
مورد الشار�ة، ومورد الااس للاستقاء، ومورد ابل إ�� الماء ا�جاري، وقيل ح  المواضع ال�ي  :غةل

 ياحدِ 
ُ
 لا انقطاع له، و��ون ظار الماء م��ا، والعرب لا �

ً
 مُ سم��ا شريعة ح�ى ي�ون عدا

ً
، هرا

ً
عياا

( لا�ستقى بالرشاء
17F

وضوعة بوضع ثابت .و�� مورد ابل إ�� الماء ا�جاري، ثم استع�� ل�ل طر�قة مُ )3

(من نيي من انثياء 
18F

 �شريعة الماء، من حيث إن من شرع  ).4
ً
وقيل سميت الشريعة شريعة �شب��ا

(ف��ا ع�� ا�حقيقة المصدوقة روى وتطهر
19F

5(. 

ما شرعهُ الله �عا�� ع�� لسان نثيهِ �� «ه) بأ��ا: 631حمه الله (تعرفها امدي ر  وادطلاحا:

الله �عا�� لعباده من اح�ام  �� ما شرعهُ  .وقيل:)20F6( »يانة، وع�� ألساة انثياء عل��م السلام قبلهالدّ 

(ال�ي جاء ��ا نيي من انثياء
21F

7( . 

والشرع والشرعة فإنه ينتظم  اسم الشريعة ه)727: (ترحمه الله وعرفها شي  اسلام ابن تيمية

(الله من العقائد واعمال" �ل ما شرعهُ 
22F

أيضا: الشريعة �� طاعة الله ورسوله وأو��  اوعرفه )8

(امر
23F

9(. 

من اح�ام ال�ي جاء ��ا نيي  من انثياء  ه) "ما شرع الله لعبادهِ 816: (ترحمه الله وعرفها ا�جرجا�ي

  ،تعلقة بكيفية عملم سواء �انت مُ سلا العليه وع�� نبياا  السلام عل��م
ُ
ة، أو س�ى فرعية وعمليّ و�

(ة"بكيفية اعتقاد و�س�ى أصليّ 
24F

10(. 

                                                           
 51مقاصد الشريعة اسلامية،  :   محمد،الطاهر، ابن عاشور     1

 37سعد، مقاصد الشريعة اسلامية وعلاق��ا بالأدلة الشرعية،  :  اليو�ي،محمدى   2
 .177-8/175لسان العرب ، فصل الش�ن الم�جمة، مادة شرع:    3
 .524ال�ليات، :أ�ي البقاء،   4
 .258المفردات �� غر�ب القرآن  :   5
ح�ام: امدي،   6

َ
 .1/46اِح�ام �� أصول ا

 2/18كشاف اصطلاحات الفاون:    7
 19/306مجموع الفتاوى:   8
 المصدر الساب  الصفحة نفسها  9

 2/759كشاف اصطلاحات الفاون:    10
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 المبحث الثا�ي: أهمية دراسة المقادد وأنواعها

 المطلب اول: أهمية دراسة المقادد

 ،هٍ نه ليس بفقيإل وح، إن لم نقُ والفقيه بلا مقاصد فقيه بلا رُ  ،وحفقه  بلا رُ  الفقه بلا مقاصد

عاة إ�� اسلام بلا مقاصد دُعاة بلا روح، ومن هاا ت��ز ، والدٌّ وحوالمتدين بلا مقاصد مُتدين بلا رُ 

ج��د
ُ
لفقيه ا، فبنسبة اسلامية وأسرارها والمسلم العادي إ�� معرفة مقاصد الشريعة حاجة الم

 
ّ
بمعرفة حقائ  اشياء المج��د فيكفي أن �ش�� إ�� أن الفقه ح�ى �� أصله اللغوي لا يتحقّ  إلا

، وأسراره سوى العلم بمقاصد التشريع تهحقيق�� فليس الفقه  ��والافوذ إ�� دقائقها وأسرارها و�التا

( ما ي��: أهمية دراس��ا ومن  ،ومبادئه العامة
25F

1( 

  .استعانة بالمقاصد �� مسائل التعارض وال��جيح -1

 .استعانة بالمقاصد �� فهم �عض اح�ام الشرعية-2

 .استعانة بالمقاصد �� فهم الاصو  وتوج��ها-3

طرب وما أك��ه �� هذا العصر المض التقليل من اختلاف والن�اع الفق�ي والتعصب المذهيي-4

 .مقاصده من ا�خل  الهائج بفساد ا�سان و�سيان

  إثراء المباحث اصولية ذات الصلة ع�� المصا�ح والقياس والقواعد والذرائع وغ��ها. -5

  خاصة �� المسائل اج��ادية الغ�� الماصوصة. المقاصد �� توجيه الفتوى  أهمية-6

  .لل اح�ام الشرعية لتتخذ أساسا للقياسا�حاجة إ�� معرفة المقاصد �� استنباط عِ -7

نع  فيما لا  السلف من الفقهاء واستدلالا��مصد �� اعتبار بأقوال ال�حابة و تحكيم المقا-8

  .�� الدلالة و�� أك�� نصو  الشريعة ، أو يوجد نصا ولكاه ظ�يفيه

 اعتقاد.ديث خاصة �� احمن ا  حادخبار ا أ�� العلم بالمقاصد �� التعامل مع إا�حاجة -9

 دليل ولم يوجد له نظ�� يقاس عليهعليه ح�ام للوقائع المستجدة ممّا لم يدل استنباط ا -10

 .ا�حديقة خاصة �� عصر التقايات

 

 

 قادد جملةأقسام الم المطلب الثا�ي:

 أقسام
َ
لها :مقاصد الشريعة لا �عدو ثلاثة : التحسينية أو �ا�ثالث .: ا�حاجيةثان��ا .: الضرور�ةأوَّ

 .الكمالية

                                                           
، أسعد، ع��، مقاصد قرآنية يااط ��ا التمك�ن اسري، مجلة دمش  55الريسو�ي، نظر�ة المقاصد عاد الشاطيي،  :  1

 36م   : 2010، 26العدد 
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جْر فأو�� المقادد الضرور�ة
َ
قدت لم ت

ُ
: و�� ما لا بدّ م��ا �� قيام مصا�ح الدّين والدُنيا؛ بحيث إذا ف

فُوت ا�حيا
َ
؛ وهو الرحمنة بفواِ��ا، و�فوتُ �� اخرة الفوزُ بر�ىى مصا�حُ الدُنيا ع�� استقامة، بل ت

 )26F1(.الاعيم السرمَديُّ الذي لا يزول

 ع��ا اختلال بما يُقيم أر�ا��ا، وذلك بمُ ي�ون وحفظ الضرور�ات 
ُ
دة بما يدرأ راعا��ا من جوان��ا المتعدِّ

ع 
د
( الواقع أو المتوق

27F

2(. 

 .(و��: الدين، والافس، والعقل، النسل والمالوهذه امور الضرور�ة ترجع إ�� خمسة أشياء 
28F

3( 

كفل إيجاده ةوقد شرَعَ اسلام ل�لِّ واحد
َ
، وأح�اما تكفل اوت�و��� امن هذه ا�خمسة أح�اما ت

)(. ��ذين الاوع�ن من اح�ام حقد  الله للااس ضرور�ا��ماوصيان�� احفظه
29F

4. 

دات، واح�ام، والقوان�ن ال�ي شرَعها الله هو مجموعة العقائد، والعباو   :لدةنا �:و�ا الضرورة 

؛ لدين وإقامتهمن أجل إيجاد او  ،�عضِهم ببعض سبحانه لتاظيم علاقة الااس بر��م، وعلاقات

ال�ي ب�ي عل��ا اسلام، و��: شهادة أن لا شرع الله سبحانه و�عا�� أر�ان اسلام أو القواعد ا�خمسة 

 رسول الله، 
ً
كما  البيت، مُ الصلاة، وإيتاءُ الز�اة، وصوم رمضان، وحّ، وإقاإله إلا الله وأن محمدا

 �خ كما �� حديث ج��يل المشهور،كته وكتبه. إشرع أيضا أر�ان ايمان الستة من ايمان با� وملائ

باع  ِ
ّ
 الدين وتقثيته �� القلوب بات

َ
صد الشارعُ بتشريعها إقامة

َ
وسائر العقائد وأصول العبادات ال�ي ق

 إليه، وتأم�نَ الدعوة إليه من اعتداء عل��ا وع�� اح�ام 
َ
 ��ا، وأوجب الدعوة

ّ
ح الااس إلا

ُ
ال�ي لا يص�

رَع �حفظه وكفالة بقائه وحمايته من العدوان عليه الدفاعَ 
َ

القائم�ن ��ا من وضع عقبات أمامها، وش

 من �ش ُّ عصا ا�جماعة، وُ�حدث �� الدّ 
َ
ف أح�امَه عن ين ما ليس ماه، أو يُحرِّ عاه، وعقو�ة

 .مواضعها

إن أهم هذه المقاصد المحافظة ع�� الدين بل هو لبّ المقاصد �لها وروحها وأسرارها وأسسها 

 به، اج الفرع إ�� أصله،ياحت ما عداه فهو متفرع عاه محتاج إليه، وجذورها،
ّ
ؤدى ولا يُ  لا �ستقيم إلا

 بتغذيته(
ّ
30Fثمرته و�ؤ�ي أ�له إلا

5.( 

شرع اسلام لإيجادها الزواجَ للتوالد والنسل، وكمال الاوع ع�� أكمل   :افس: الالضرورة الثانية

 وجوه البقاء قال �عا��: ﴿
ً
ة وَدَّ م مَّ

ُ
ر

َ
ْ�َ�ا وَجَعَلَ بَيْا

َ
وا إِل

ُ
ا

ُ
سْر

َ
ت ِ
ّ
وَاجًا ل

ْ
ز

َ
مْ أ

ُ
سِر

ُ
نف

َ
نْ أ م مِّ

ُ
ر

َ
قَ ل

َ
ل
َ
 خ

ْ
ن

َ
ُِ أ وَمِنْ آةَاتِ

وْ 
َ
ق ِ

ّ
ةَاتٍ ل

َ
لِكَ لآ

َ
 إِنَّ ِ�� ذ

ً
 وَرَحْمَة

َ
رُون

َّ
ر

َ
ف

َ
وشرع �حفظها وكفالة حيا��ا  ،]21الروم، اية:  سورة [  مٍ ةَت

ية، القصا ، والدّ  الشراب، واللباس، والسكن، وإيجابقِيمها من ضروريِّ الطعام، و تااول ما يُ 

                                                           
 2/8الشاطيي، الموافقات:  1
 . 293-292، أصول الفقه ،  : ،، بكخضري    2
جوهرة  ، 127 ،مقاصد الشريعة اسلامية ، تحقي  ودراسة: محمد الطاهر الميساوي ،  : ، محمد الطاهر بن عاشور    3

 .127التوحيد، البيت رقم: 
 .188أصول الفقه، خلاف،  :   188 :البدوي، يوسف أحمد محمد مقاصد الشريعة عاد ابن تيمية ،   4
 185�ي، محمد سعد، مقاصد الشريعة اسلامية ، : اليو   5
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)عل��ا، وتحر�مَ القاء ��ا إ�� ال��لكة، وإيجابَ دفع الضرر ع��ا يوالكفارة، ع�� من �عتد
31F

 بل جعل . (1

 الافس أهمّه حفظها عن التلف قبل وقوعه، مقل: مقاومة امراض 
َ
مة ابن عاشور حفظ

د
العلا

 .السار�ة. وقد ماع عمر بن ا�خطاب ا�جيشَ من دخول الشام؛ لأجل طاعون عمواس

 فشرعت من اح�ام ما يجلب المصا�ح لها، عااية فائقة، الثشر�ة راء بالافسغلقد عايت الشريعة ال

فقد حرم سبحانه و�عا��  يان��ا ودرء اعتداء عل��ابالغة �� حفظها وصِ وذلك مُ  سد ع��ا،و�دفع المفا

، الم�لف الذي يتعبد اللهسثبا لفقدان حياة  خطر أو ي�ون للضياع وا� ا�سان عرض نفس�لما �

   و�قيم الدين ع�� أرض الواقع، فمطية ا�سان �� نفسه فإذا ذهبت رسالته و�� الدين.

ند دخول شرَع اسلام ما يحفظ عقولَ الااس من أنْ يدخل عل��ا خلل؛ لأ  : : العقلالثالثةالضرورة 

دّ 
َ
إ�� فسادٍ عظيم من عدم انضباط التصرُّف، فدخول ا�خلل ع�� العقل  ا�خلل ع�� العقل مُؤ

ه ع�� عقول ا�جماعات وعمومِ امة أعظم؛ ولذلك يجب ماعُ 
ُ
، ودخول مُفْضٍ إ�� فساد جزئيٍّ

ر ب�ن أفرادها، وكذلك �شرِ سائر المفسدات العقلية، الصخ
ْ
ر، وماعُ امة من �شر السك

ْ
ع من السّك

مقل: ا�حشيش، وافيون، وال�و�اي�ن، والهرو�ن، ال�ي عمد إثمها العالم، وانتشر تااولها ب�ن الااس 

 من حيث ال�حة هذا ما قرره اطباء. فأفسد البلاد والعباد وخطرها أشد من ا�خمر 

ل يؤول �عطيله إ�� اضْمحلال الاوع  :: النسلالضرورة الرا�عة
د
 أفرادِ الاوع، فلو �عط

ُ
ة

َ
ف

ْ
لأنه خِل

ظ ذ�ورُ امة من اختصاء، ومن تركِ مباشرة فْ انتقاصِه، فيجب حِ  وا�سا�ي خليفة الله �� أرضه أ

راد العزو�ة ونحوِ ذلك، وحِ  ِ
ّ
ال�ي ��ا التااسل  أو رحامظ إناث امّة من قطع أعضاء ا فْ النساء باط

)الولادة
32F

2). 

� عاه �عضهم بحفظ ا�ساب“ه) 1335(ت قال العلامة الفا�ىي: رع حدُّ  ؛وع�د
ُ

ولأجله حُرِّم الزنا وش

ة �� ذلك الز 
د
، فالعل م ذلك؛ لما عُرف �سل   لو لم يُحرد

ْ
نا، وا�حكمُ فيه التحر�م ووجوبُ إقامة الزا�ي، إذ

 النسل
ُ
 حفظ

ُ
، وا�حكمة ) ا�حدِّ

33F

3). 

رع  لتحصيلجعل الله المال من ضرور�ات قيام حياة ا�سان، و   :المال الضرورة ا�خامسة:
َ

 هش

وا ﴿ا�حلال  لرزقطلب ال�� ارض وا�حث عليه الس�� طرقا عديدة ومن ذلك �شريع وكسبه 
ُ

امْر
َ
ف

 َ��ِ ُِ ا
َ
ُِ ِ�� مَا قِ

ْ
وا مِنْ رِز

ُ
ل
ُ
وا ﴿، ]15سورة الملك، اية: [  ا وَ�

ُ
غ

َ
رْضِ وَابْت

َ
رِرُوا ِ�� ا

َ
انت

َ
 ف

ُ
لاة  الصَّ

ْ
ضِيَت

ُ
ا ق

َ
ذ ِِ

َ
ف

 ُِ
َّ
ضْلِ الل

َ
  أيضا باحأ، و ]10سورة ا�جمعة، اية: [  مِنْ ف

ُ
 عاملات، والمبادلاتِ التجار�ة، والمضار�ةالم

تحر�مَ السرقة، وحدد السارق من اعتداء عليه ه وشرعَ �حفظه وحمايت �حاجة الااس إل��ا،

والسارقة، وتحر�مَ الغشِّ وا�خيانة، وأ�لِ أموال الااس بالباطل، وإتلافِ مال الغ��، وتضم�نَ من 

                                                           
 .189 : الفقه،أصول  ،، خلاف213 -212 :  الساب ،المصدر   1
 .213-212قاصد الشريعة عاد ابن عاشور،  : الريسو�ي،الم     2
 .2/120شرح طلعة الشمس:  ،189مقاصد الشريعة اسلامية وم�ارمها،  :  .الفا�ىي ،علال   3
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 مالَ غ��ه، وا�ـجرَ ع�� السفيه
ُ

  ،يُتْلِف
َ
وذي الغفلة، ودفعَ الضرر، وتحر�مَ الر�ا، وكفلَ حفظ

ها؛ بأنْ أب
د
)لضرورات�� وقت ااح المحظورات الضرور�اتِ �ل

34F

1). 

  : وزاد �عضهم نوعاالموافقاتجاء �� 
ً
رعِ حدُّ القذف، وحكمُ وهو: حفظ العِ  سادسا

ُ
رض؛ ولأجله ش

 اللعان، فالوقوعُ �� عِ 
ُ
، وحفظ ، ووجوبُ إقامة ا�حدِّ حكم 

 
ة

ّ
رض الغ�� ع�� الوجه المخصو  عل

ه بالزنالعرض هو ا�ح
َ
، ورميُ الرجل امرأت

ُ
، ح اكمة

ُ
 اللعان، وا�حُكم الملاعاة

ُ
ة

د
 لا شهودَ معه؛ عل

ُ
يث

 عرض المرأة
ُ
 حفظ

ُ
35F) وا�حكمة

2)." 

 سادسا وهو حفظ ه) وغ��ه إ�� هذه ا�خمسة عُ 684قال القرضاوي: وقد أضاف القرا�� (ت 
ً
اصرا

 والسُ 
ُ
 ونحالعرض، والعِرض بتعب��نا هو: الكرامة

َ
، والغيبة

َ
مت الشريعة القذف ؛ ولهذا حَرد

ُ
وها، معة

رعت ا�حدد �� القذف بالزنا، والتعز�ر فيما عداه، و�� إضافة �حيحة"
َ

36F) وش

3).. 

عة، واحتمال مقاصد الشريعة ا�حاجية والقسم الثا�ي: : و�� ما يحتاج إليه الااس لليُسر والسد

قدلكن مشاقّ الت�اليف، وأعباءِ ا�حياة، و 
ُ
م الفو�ىى لا يَختلُّ نظام حيا��م، ولا �عمُّ ف��ا�حا��  إذا ف

 فقد الضروري، ولكن ياالهم ا�حرجُ والضيُ . بخلاف 

 
َ
رَع اسلام �� مختلف أبواب العبادات، والمعاملات، والعقو�ات، والعادات، جملة

َ
 ح�اممن ا وقد ش

 مقل: � ع�� الااس�يسترفع ا�حرجِ، والل الشرعية

رع الرُّخع ترف��ا وتخفيفا عن الم�لف�ن، إذا �ان  : العبادات - أ
ُ

 عل��م، ش
 
�� العز�مةِ مشقّة

ة للمسافر، فأباح الفطر �� رمضان إن �ان مر�ضا أو ع�� سفر، وقصْرَ الصلاة الر�اعيّ 

مَ لمن لم يجد الماءَ   قاعدا لمن �جز عن القيام، وأباحَ التيمُّ
َ
 . أو ي��أ شفاء ا�جرح والصلاة

 من أنواع العقود والتصرفات ال�ي تق  :المعاملات- ب
ً
حاجات الااس؛ كأنواع  �ا�ضتشرع كق��ا

ع �� عُ  قود لا تاطب  ع�� القياس، البيوع، واجارات، والشر�ات، والمضار�ات، ورخد

ا جرى عليه عُرْف  م، واستصااع، والمزارعة، والمساقاة، و�يوعِ المعاطاة، وغ�ِ� ذلك ممد
َ
ل �السد

رع الطلاقُ وا�خلعُ؛ ل�خلا  من الزوجية
ُ

عاد ا�حاجة، وما  الااس ودعت إليه حاج��م. وش

 أشبهَ ذلك.

 قو�ات جعل الديّ و�� العُ  - ت
ُ

 عن القاتل خطأ، وردد ا�حدودَ بالش
ً
ةِ تخفيفا

َ
��ات، ة ع�� العاقِل

 العرض
ُ
37F) وجعلَ لو�ّ�ِ المقتول ح د العفوِ عن القصا  من القاتل وماه حفظ

4). 

ي حاجات الااس، كإباحة الصيد، والتمتع بشرع ما يُ   :و�� العادات- ث  )الطيباتليِّ
38F

5).   

                                                           
 .189د الوهاب، أصول الفقه، :خلاف، عب    1
 3/55 .الموافقات �� أصول الشريعة، الشاطيي،   2
 120 : .يوسف، مدخل لدارسة الشريعة اسلامية ،القرضاوي    3
 .214، مقاصد الشريعة، ابن عاشور،  :293 : الفقه،ا�خضري، أصول    4
 .214مقاصد الشريعة ،  : ،ابن عاشور    5
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ه ببعضها من العِ 
َ
لل وا�حكمِ التشريعية: وقد بّ�ن سبحانه ما أراد من رفع ا�حرج بما قرَن

نْ حَرَجٍ ﴿: فقال جلت عظمته م مِّ
ُ
يْر

َ
ُُ لِيَجْعَلَ عَل ّ

 ]6سورة المائدة، آية:  [ مَا ةُرِ�دُ الل

، واداب، وس�ُ� ة (الكماليّ مقاصد الشريعة التحسينيّ  سم الثالث:الق
ُ
ة)؛ و�� ما تقتضيه المروءة

قدت امور الضرور�ة، ولا امور ع�� أقوم مِ 
ُ
قدت لا يختلُّ نظام حياة الااس كما إذا ف

ُ
ا ف

َ
��اج، وإذ

رة 
َ
ونُ حياُ��م مستاك

ُ
قدت امور ا�حاجية، ولكن ت�

ُ
الراجحةِ  �� تقدير العقول ياالهم حرج  كما إذا ف

 
ْ
السليمة، وامورُ التحسينية للااس ��ذا ترجِع إ�� م�ارم اخلاق، ومحاسنِ العادات، و�لّ  ةر والفِط

 .ما يُقصَد به س�ُ� الااس �� حيا��م ع�� أحسن م��اج

قصد إ�� هذ وقد شرع اسلامُ 
َ
 ت

ً
ا �� مختلف أبواب العبادات، والمعاملات، والعقو�ات، أح�اما

رْشدهم إ�� أحسن الماا�، وأ
ُ
دُ الااسَ أحسن العادات، وت  .م��ا عدلهاالتحس�ن والتجميل، و�عوِّ

 للبدن، والقوب، والم�ان، وس�َ� العورة، واح��ازَ عن الاجاسات،  : �� العبادات- أ
َ
رَعَ الطهارة

َ
ش

 .واستاـزاهَ من البول 

، والتدليسَ، والتغر�رَ، :و�� المعاملات- ب م الغشد جِس  حرد
َ
م التعاملَ �� �لِّ ن ، وحرد

َ
واسراف

ي الركبان  .وغ��ها وضارّ، ون�ى عن بيع ا�سانِ ع�� بيع أخيه، وعن تلقِّ

ةِ، والغدْرِ،   :و�� العقو�ات- ت
َ
ل
ْ
ق
ُ
يحرِّم �� ا�جهاد قتلَ الرهبان، والصثيان، والنساء، ون�ى عن الم

ت أو ��ّ   .وقطع ا�جار بدون ضرورة م�حة وإحراقِ ميِّ

ب الفردَ والمجتمع، ويَسِ�ُ� بالااس ��   :و�� أبواب اخلاق وأمهات الفضائل- ث ِ
ّ
ر اسلام ما ��ذ قرد

 ) الهدى أقومِ السبل
39F

1). 

م ال�ي قرَ��ا ببعض
َ
أح�امــه، كقوله  وقد دلد سبحانه ع�� إرادة التحس�ن والتجميل؛ بالعلل وا�حِك

مْ ﴿ �عا��:
ُ
يْر

َ
ُُ عَل َ

مْ وَلِيُتِمَّ ِ�عْمَت
ُ
رَُ هَّ

َ
رِن ةُرِ�دُ لِيُط

َ
: ( ) وقولِ الرسول  ] .6سورة المائدة، آية: [  وَل

مَ م�ارم اخلاق" تمِّ
ُ
40F) "ُ�عقتُ لأ

2). 

�التتمة  ) و�لُّ مرتبة من هذه المراتب ياضمُّ إل��ا ما هو ه790(ت :رحمه الله قال امام الشاطيي

ا لو فرضاا فقدَه لم يُخِلد بحكم��ا اصلية، ففي الضرور�ات لما شرَع إيجابَ الصلاة  والتكملة ممد

ه ع�� أتمِّ حال بإظهار 
ُ
 الدين وحفظ

ُ
 وإعلا��ا بالأذان لت�ون إقامة

ً
�حفظ الدين؛ شرعَ أداءَها جماعة

 )41F3(.شعائره واجتماع عل��ا

ل  لم أند لاعْتِبَار التكملةعأو 
َ
ه إذا بط له؛ لأند ؛ وهو أن لا �عود مراعاُ��ا بإبطال ما تكمِّ

ً
�� الشريعة شرطا

ل �الصفة مع الموصوف، ولا يمكن اعتبارُ الصفة مع إلغاء   مع المكمد
َ
ملة معه؛ لأند التكملة

ْ
ك لت التد

َ
بط

رض أند المص�حة الم
ُ
 تبقى مع فوات ما الموصوف، إذ أند اعتبارها يُؤدّي إ�� عدَم اعتبارها، ولو ف

َ
لة كمِّ

                                                           
 .المرجع الساب   1
 .61/ 1، البا�ي، �حيح ا�جامع الصغ��: 1/122لبا�ي، �حيح ادب المفرد: ا  2
 .3/55الموافقات �� أصول الشريعة:  الشاطيي،  3
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 المروءات 
َ
 اصل أو��. ومقال ذلك أند حفظ الافس مهمٌّ ضروري، وحفظ

ُ
له؛ ل�انت مراعاة تكمِّ

تحسي�ي، فحرِّمت الاجاسات حفظا ع�� الضرورات، فإن دَعت ضرورة حفظِ الافس إ�� تااول 

ه أو��
ُ
) .الاجس؛ �ان تااول

42F

1) 

�حاجية والكمالية، فلو فرض اختلال الضروريِّ بإطلاق؛ والمقاصد الضرور�ة �� الشريعة أصل  ل

لاختلد ا�حا��ُّ والكما�� بإطلاق، ولا يلزم من اختلالها بإطلاق اختلالُ الضروري بإطلاق، �عم.. قد 

يلزم من اختلال الكما�ّ�ِ بإطلاق اختلالُ ا�حا�ّ�ِ بوجه ما، وقد يلزم من اختلال ا�حا�ّ� بإطلاق 

 ع�� ا�حا��، وللمحافظة اختلالُ الضروريِّ 
ُ
بوجه ما؛ لذلك يلزَم للمحافظة ع�� الضروريِّ المحافظة

ه
َ
 من هذه المراتب يخدُم ما فوق

�
 ع�� الكما��؛ لأند كلا

ُ
 .ع�� ا�حا�� المحافظة

 تر�ية الطفل ُما دوره القرآن والمقادد م��ا المبحث الثالث:

ا اِ ﴿جل وعلا� حياته ؛ يقول �� القرآن الكر�م عن مراحل خل  ا�سان وأطواره �
َ
ا
ْ
ق
َ
ل
َ
دْ خ

َ
ق
َ
 وَل

َ
�سَان

ةٍ مِنْ طِ�نٍ 
َ
 ِ�� مِنْ سُلال

ً
ة
َ
ف
ْ
ط
ُ
اهُ ن

َ
ا
ْ
مَّ جَعَل

ُ
رَارٍ مَرِ�نٍ ، ث

َ
 ق

ً
ة
َ
 مُضْغ

َ
ة
َ
ق
َ
عَل
ْ
ا ال

َ
ا
ْ
ق
َ
ل
َ
خ
َ
 ف
ً
ة
َ
ق
َ
 عَل

َ
ة
َ
ف
ْ
ط
ُّ
ا الا

َ
ا
ْ
ق
َ
ل
َ
مَّ خ

ُ
، ث

 
َ
امَ �

َ
عِظ

ْ
ا ال

َ
سَوْن

َ
ر
َ
 ف
ً
اما
َ
 عِظ

َ
ة
َ
ضْغ

ُ ْ
ا الم

َ
ا
ْ
ق
َ
ل
َ
خ
َ
رف

َ
 آخ

ً
قا
ْ
ل
َ
اهُ خ

َ
ن
ْ
أ
َ
�ر
َ
مَّ أ

ُ
 ث
ً
هُوَ ﴿ ] 14 -12المؤماون أية [   حْما

دَّ 
ُ
ش
َ
وا أ

ُ
غ
ُ
بْل
َ
مَّ لِت

ُ
 ث
ً
لا
ْ
مْ طِف

ُ
رِجُر

ْ
مَّ ةُخ

ُ
ةٍ ث

َ
ق
َ
مَّ مِنْ عَل

ُ
ةٍ ث

َ
ف
ْ
ط
ُ
مَّ مِنْ ن

ُ
رَابٍ ث

ُ
مْ مِنْ ت

ُ
ر
َ
ق
َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
وا ال

ُ
ون
ُ
ر
َ
مَّ لِت

ُ
مْ ث

ُ
ُ

 
ً
يُوخا

ُ
مْ من ترابِ ثم من نطفة ثم منف ﴿ ]67س سورة الزمر، اية:  ش

ُ
 خلقااُ

ْ
ةٍ  علقة ِنا

َ
مَّ مِنْ مُضْغ

ُ
ث

رِ 
ْ
خ
ُ
مَّ ن

ُ
ى ث جَلٍ مُسَم�

َ
� أ
َ
اءُ إِ�

َ
ر
َ
رْحَامِ مَا �

َ ْ
قِرُّ ِ�� ا

ُ
مْ وَن

ُ
ر
َ
 ل
َ
ن بَّ�ِ

ُ
ةٍ لِا

َ
ق
َّ
ل
َ
ْ�ِ� مُخ

َ
ةٍ وَغ

َ
ق
َّ
ل
َ
وا مُخ

ُ
غ
ُ
بْل
َ
مَّ لِت

ُ
 ث
ً
لا
ْ
مْ طِف

ُ
جُر

 
َ
مْ مَنْ ةُت

ُ
ر
ْ
مْ وَمِا

ُ
ُ دَّ

ُ
ش
َ
اأ

ً
يْة
َ
مٍ ش

ْ
مَ مِنْ َ�عْدِ عِل

َ
 َ�عْل

َ
يْلا
َ
عُمُرِ لِر

ْ
لِ ال

َ
رْذ
َ
� أ
َ
مْ مَنْ ةُرَدُّ إِ�

ُ
ر
ْ
� وَمِا

َّ
سورة ا�ـ،، [  وَ�

 ]5:اية

 الصلاة والز�اة
ً
و�ان نيى الله إسماعيل يأمر أهله (أى  ،و�تم ذلك بأمر الطفل بالعبادات خصوصا

 ﴿الزوجة واولاد) بالصلاة والز�اة، 
َ
ان
َ
  وَ�

ً
ُِ مَرْضِيّا دَ رَّ�ِ

ْ
 عِا

َ
ان
َ
اةِ وَ�

َ
� لاةِ وَالزَّ ُُ بِالصَّ

َ
هْل
َ
مُرُ أ

ْ
سورة [   ةَأ

 و  ، ]55مر�م، اية:
ُ
 بأن يأمر أهله وأولاده بالصلاةبمر أ

ً
ع�� إقام��ا  وأن يص�� ،خاتم الاثي�ن محمدا

�ْ ﴿والمداومة عل��ا مع أهله 
َ
ِ�ْ� عَل

َ
لاةِ وَادْط كَ بِالصَّ

َ
هْل
َ
مُرْ أ

ْ
 وَأ

ُ
عَاقِبَة

ْ
كَ وَال

ُ
ق
ُ
رْز
َ
حْنُ ن

َ
 ن
ً
قا
ْ
كَ رِز

ُ
ل
َ
سْأ
َ
َ�ا   �

وَى 
ْ
ق
َّ
   ]132سورة طه، اية:[ لِلت

ُ
وتخرج م��ا الصدقات ،قام ف��ا الصلاة لذلك �انت بيوت الايي ت

جْنَ ﴿و�قرأ ف��ا كتابه القرآن الكر�م  ،و�ذكر ف��ا اسم الله،والز�اة  َّ��َ
َ
نَّ وَ  ت

ُ
 ِ�� بُيُوتِر

َ
رْن
َ
َ��ُّجَ  وَق

َ
ت

ُُ لِيُ 
َّ
مَا ةُرِ�دُ الل

َّ
ُُ إِن

َ
َُ وَرَسُول

َّ
طِعْنَ الل

َ
 وَأ
َ
اة
َ
�  الزَّ

َ
 وَآتِ�ن

َ
لاة قِمْنَ الصَّ

َ
� وَأ

َ
و�
ُ
ةِ ا اهِلِيَّ ََ

ْ
مْ الرِّجْسَ ا�

ُ
ر
ْ
هِبَ عَا

ْ
ذ

 
ً
هِ��ا

ْ
ط
َ
مْ ت

ُ
رَُ هِّ

َ
بَيْتِ وَُ�ط

ْ
هْلَ ال

َ
نَّ مِنْ  ،أ

ُ
� ِ�� بُيُوتِر

َ
�
ْ
 مَا ةُت

َ
رْن
ُ
ُ
ْ
 وَاذ

ً
بِ��ا

َ
 خ
ً
طِيفا

َ
 ل
َ
ان
َ
� َُ

َّ
مَةِ إِنَّ الل

ْ
حِر

ْ
ُِ وَا�

َّ
آةَاتِ الل

أن يتأ�ىى ��ا  �ال�ى ينب� ، وطر�ق��م �� ا�حياةوتلك �� ساة انثياء ]34-33احزاب، اية: سسورة   

 .م�� تر�ية أباا�� ون المؤما

لاةِ وَمِنْ رَ ﴿  فإذا �ان إبراهيم يدعو الله أن يجعله ممن يقيم الصلاة هو وذر�ته ِ�ي مُقِيمَ الصَّ
ْ
بِّ اجْعَل

 �ِ َّ� رِّ
ُ
لْ دُعَاءِ ذ بَّ

َ
ق
َ
ا وَت

َ
ا   ] 40سورة إبراهيم، اية: [  ي رَ�َّ

ً
فإن شأن المؤمن أن يدعو ر�ه نفس الدعاء قائلا

                                                           
 .373-370أبو زهرة، محمد، أصول الفقه،  :   1
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 و﴿
َ
سْلِمِ�ن

ُ ْ
ي مِنْ الم ِ

ّ
يْكَ وَإِ�

َ
 إِل
ُ
بْت

ُ
ي ت ِ
ّ
ِ�ي إِ� َّ� رِّ

ُ
دِْ�حْ ِ�� ِ�� ذ

َ
وح�ن يلتفت ف��ى  ]14ية:سورة احقاف، ا [  أ

 
ً
ا هَبْ ﴿أولاده محافظ�ن ع�� الصلاة والعبادة �شعر بالسعادة لأنه يدعو ر�ه قائلا

َ
ا  رَ�َّ

َ
ون
ُ
ول
ُ
ذِةنَ ةَق

َّ
وَال

 
ً
 إِمَاما

َ
قِ�ن

َّ
مُت
ْ
ا لِل

َ
ا
ْ
عُْ�نٍ وَاجْعَل

َ
 أ
َ
ة رَّ
ُ
ا ق
َ
اتِا َّ� رِّ

ُ
ا وَذ

َ
وَاجِا

ْ
ز
َ
ا مِنْ أ

َ
ا
َ
 .]74سورة الفرقان، اية:[   ل

 :القرآن وسورة يوسف نموذجأهم الدروس ال��بو�ة ال�ي أشار إل��ا  من

القو�ة ال�ي تر�ط اب  وهذا ما نلمسه حقيقة �� العلاقة ن:العلاقة القو�ة ب�ن اب واب- أ

) وال�ي تصل قو��ا إ�� درجة أن معليه السلا (�عقوب عليه السلام) مع اباه الصغ�� (يوسف 

ع�� مستوى الرىى واحلام ال�ي يراها الصغ��  ح�ى ،دث لهيخ�� الطفل والده ب�ل �ىيء يح

مْسَ  ﴿  :�� ماامه كما قال �عا��
َّ
بًا وَالر

َ
وُْ
َ
رَ ُ

َ
حَدَ عَر

َ
 أ
ُ
ةْت
َ
ي رَأ ِ

ّ
بَتِ إِ�

َ
ُِ ةَا أ بِي

َ
 لأِ
ُ
الَ ةُوسُف

َ
 ق
ْ
إِذ

ةُْ�ُ�مْ ِ�� سَاجِدِةنَ 
َ
مَرَ رَأ

َ
ق
ْ
فاق ا�حوار ب�ن وهذه العلاقة تفتح آ.]4: ، ايةيوسفسورة [   وَال

  اب وابن، مما
ُ
ستجدات ال�ي تطرأ �� حياة اباه، بحيث �سهل �ع�ي إطلاع اب ع�� �ل الم

 .�� الوقت المااسبوحلها علمية التعامل مع هذه المستجدات بحسب طبيع��ا  له

صُصْ رُ  ﴿  :�عا�� قال  :اخذ با�حيطة وا�حذر من كيد اعداء- ب
ْ
ق
َ
 ت
َ
يَّ  

َ
الَ ةَا بُ�

َ
� ق

َ
َ�اكَ عَ�

ْ
ؤ

بِ�نٌ   لِلإِ�سَانِ عَدُوٌّ مُّ
َ
ان
َ
يْط

َّ
يْدًا إِنَّ الر

َ
كَ ُ

َ
 ل
ْ
يَرِيدُوا

َ
وَتِكَ ف

ْ
. فما ]5: ، ايةيوسفسورة [   إِخ

يمكن لك أن تبوح له ب�ل ما �� نفسك، وما �ل �خع يضمر لك ا�خ�� . وهذا  �ل إ�سان

وهو أن يتح�� ��ىيء ، بكرالمهمة مُ ا ليغرس �� اباه هذه المسألة السلام عليه دفع �عقوب ما

 .ولو من أقرب اقر��نوكتمان سره   من ا�حيطة وا�حذر

 ستفاد من قوله �عا��وهذا �ُ   :ستقبل أولاده وتامية طموحا��متوج��ات اب �� بااء مُ  - ت

حَادِةثِ وَُ�تِمُّ ِ�عْمَ  ﴿:
َ
وِ�لِ ا

ْ
أ
َ
مُكَ مِن ت ِ

ّ
كَ وَعُعَل بِيكَ رَ�ُّ

َ
لِكَ ةَجْت

َ
ذ
َ
مَا وَُ

َ
وبَ ُ

ُ
� آلِ َ�عْق

َ
يْكَ وَعَ�

َ
ُُ عَل

َ
ت

كَ عَلِيمٌ حَرِيمٌ   رَ�َّ
 إِنَّ

َ
بْلُ إِبْرَاهِيمَ وَإِْ�حَاق

َ
بَوَْ�كَ مِن ق

َ
� أ

َ
هَا عَ� مَّ

َ
ت
َ
. ]6: ، ايةيوسفسورة [   أ

ستقبل اباه (يوسف) فهو اب الااجح الذي ع�� بااء مُ  فيحر  اب (�عقوب عليه السلام)

  اه، ويستكشف تلكيتلمس مواهب اب
ُ
كمن �� نفس اباه ثم �س�� �عد ذلك ال�ي ت

 عَ ومساعدة اباه للوصول إل��ا، و�زرع فيه الهمة العالية، والغاية الاثيلة لي�ون  لتامي��ا
َ
 ل

ً
 ما

 �� مجتمعه ص�حاومُ 
ً
 .ليواصل بذلك مس��ة المص�ح�ن ونافعا

  ﴿ :قال �عا�� لعقوق ح�ى �سلم اسرة من الغ��ة وا�حسد وا  :العدل ب�ن اولاد - ث
ْ
وا
ُ
ال
َ
 ق
ْ
إِذ

 
َ
 أ
َ
 ةُوسُف

ْ
وا
ُ
ل
ُ
ت
ْ
بِ�نٍ اق لالٍ مُّ

َ
فِي ض

َ
ا ل
َ
بَان
َ
 إِنَّ أ

ٌ
حْنُ عُصْبَة

َ
ا وَن

َّ
ا مِا

َ
بِيا
َ
� أ
َ
حَبُّ إِ�

َ
وهُ أ

ُ
خ
َ
 وَأ

ُ
يُوسُف

َ
وِ ل

 
َ
وْمًا دَاِ�حِ�ن

َ
 مِن َ�عْدِهِ ق

ْ
وا
ُ
ون
ُ
ر
َ
مْ وَت

ُ
بِير

َ
ُُ أ مْ وَجْ

ُ
ر
َ
لُ ل

ْ
رْضًا ةَخ

َ
رَحُوهُ أ

ْ
: ،ايةيوسفسورة [   اط

ب �عض الولد عن فلا نظن أن �عقوب عليه السلام لم �عدل ب�ن أباائه ولكن حُ  ] 8-9

لا �ستطيع أن يقاومها اب لأسباب مختلفة  وهذا  -خاصة الصغار -فطرة البعض اخر

والتمس أبااىه حبه الزائد ليوسف وأخيه بنيام�ن  ،الذي حصل مع �عقوب عليه السلام

لبعض  �� قلو��م ا�حسد تجاه اخو�ن. فينب�� للأب أن يكتم ا�حب الزائد الشيطان وقعأف

داء ا�حسد من بي��م،  أولاده، ولتكن معاملته الظاهرة سواء ب�ن أباائه، إذا أراد أن يا��ع
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 وأن يزرع المحبة والفة تجاه �عضهم البعض، و�ذلك �سلم أسرته من الغ��ة وا�حسد

 .والعقوق الدف�ن 

فاللعب ضرورة تر�و�ة، ولم �سمح �عقوب عليه السلام اباه   :ة اللعب للأطفالضرور - ج

 
ّ
ا  ﴿  :لهذا الغرض كما قال �عا�� يوسف با�خروج مع إخوانه إلا

َّ
مَا
ْ
أ
َ
 ت
َ
كَ  

َ
ا مَا ل

َ
بَان
َ
 ةَا أ

ْ
وا
ُ
ال
َ
ق

 
َ
اِ�حُون

َ
ا
َ
ُُ ل

َ
ا ل
َّ
 وَإِن

َ
� ةُوسُف

َ
  * عَ�

ْ
عْ وََ�ل

َ
دًا ةَرْ�

َ
ا غ

َ
ُُ مَعَا

ْ
رْسِل

َ
 أ

َ
ون
ُ
حَافِظ

َ
� ُُ

َ
ا ل
َّ
سورة [   عَبْ وَإِن

 . ومن هاا نرى أهمية لعب الصغ��، فهو المجال الذي يب�ي فيه جسمه]12-11:،ايةيوسف

ونف�ىي  غذي به نفسه فهو خ�� �له، وهو مطلب نبوي كذلكمتع به روحه، ويُ ، و�ُ وعقله

 .تر�وي 

 حقوق الطفل ومقاددها �� الررععة المبحث الرا�ع:

 الاقاطع�� ح  الطفل �� ومقاصدها ح  الطفل �� أبو�ن كر�م�ن: وتحر  الشريعة  ول:ا�حق ا 

 :ةاتي

سن اختيار الزوجة: حقت الشريعة ع�� حسن اختيار الزوجة لقول الايي ص�� الله عيه حُ - أ

 "وسلم: 
ُ
ين تر�ت ظفر بذات الدّ ا�ا، و�جمالها، ولدي��ا، ف�اكح المرأة لأر�ع: لمالها، و�حست

(يدك"
43F

 وليس ا�حديث أمر  ،)1
ً
  ؛�� ن�اح المرأة لأجل جمالها أو حس��ا أو مالها اأو ترغيب ا

ّ
ما وإن

مما يدل عااية الشريعة �� ح  الطفل �� هذا  ،جاء جواب ا�حديث فاظفر بذات الدين

 .المضمار 

سلامية ع�� حسن اختيار الزوج و�مقل حسن اختيار الزوج الصا�ح: حرضت الشريعة ا - ب

  "إذا خطب إليكم من ترضون دياهُ  ( )محمد  ذلك قول نبياا
ُ
 تفعلوا جوهُ فزوّ  لقهُ وخ

ّ
، إلا

 
 
(عر�ض"  �� ارض وفساد   تكن فتاة

44F

2(. 

ولد لقول نبياا : للطفل ح  �� حفظه من الشيطان قبل أن يُ ونزعاته من الشيطان حفظهُ - ت

لشيطان جاب�ي ا ، اللهمّ باسم الله "أما لو أن أحدكم يقول ح�ن يأ�ي أهلهُ ( ) محمد 

(وجاب الشيطان ما زرقتاا....." 
45F

 توج��ات نبو�ة �� حصن الطفل قبل خلقه وت�و�اه. )3

فحرم  بدأ من ت�و�اه �� هذه المرحلة، ا�حفاظ ع�� حياته وهو �� بطن أمه: فله ا�حّ  - ث

 
ّ
و  تقتلوا الافس ﴿ ما استنات الشريعة ماه حفاظا �� حياة ام اجهاض وإسقاطه إلا

 ]سورة ا، اية:  ا با�حق ال�ي حرم الله

 الدعاء قبل الولادة جاء ذلك �� القُ - ج
ً
أهمية وضرورة ذلك فقال ر�اا جل وعلا  رآن �اشفا

 إِ ﴿
َ
قِ�ن

َّ
مُت
ْ
ا لِل

َ
ا
ْ
عُْ�نٍ وَاجْعَل

َ
 أ
َ
ة رَّ
ُ
ا ق
َ
اتِا َّ� رِّ

ُ
ا وَذ

َ
وَاجِا

ْ
ز
َ
ا مِنْ أ

َ
ا
َ
ا هَبْ ل

َ
ا  رَ�َّ

َ
ون
ُ
ول
ُ
ذِةنَ ةَق

َّ
 وَال

ً
سورة [  مَاما

ا ح�ى ي�ون عاصرا صا�حا فا�خطاب �شمل قبل الولادة و�عده ]74اية:  الفرقان،

 بال��بية الصا�حة ماذ النشةة
ّ
 .للوالدين �عد مما��ما ولا يتحق  ذلك إلا

                                                           
 2/193، البا�ي، �حيح ال��غيب وال��هيب: 1/532البا�ي، ا�جامع الصغ�� وز�اداته،    1
 3/84، �حيح ال��مذي:1/333، �حيح ابن ماجه:3/96، ال�حيحة: 1/27لصغ�� وز�اداته، ا�جامع ا   2
 1/323، البا�ي، �حيح ابن ماجه باب الا�اح 6/374،�حيح أ�ي داود باب الا�اح 3/92البا�ي، �حيح ال��مذي:   3
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��  ة والتعب الظاهر وا�خفيّ ا�ن: أتاح اسلام للأم البعد عن المشقّ الرعاية ال�حية ل�جِ - ح

و ع�� جاي��ا فقال نيي أان إذا خافت ع�� نفسها فأباح لها الفطر �� شهر رمض ؛حالة ا�حمل

"إن الله وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاة، وعن ا�حامل أو المرضع  ( )الرحمة 

(الصوم " 
46F

1(. 

راء ع�� حفاظ مال الطفل وهو لا يزال �� غا�حفاظ ع�� مال ا�جا�ن: حرصت شريعتاا ال- خ

(بطن أمه جاياا 
47F

2(  
ّ
 ستقب�� ليعيش كر�ما مُ تقديرا لماله الم وما ذلك إلا

ً
 .كرما

التغذية ال�افية ح�ى يجد  عن طر�  أمه: وذلك أن �عطى ام التغذية السليمة ل�جا�ن- د

 �حيّ  بتعاد عما يضرها فيتضرر ا�جا�نالطفل غذاء سليما �� رحم أمه، وا 
ً
ح�ى  ونفسيا، ا

 .  من امراض واسقام يولد مولودا �حيحا سليما

وحث  رآن الكر�مالقُ  الهومن حقوق الطفل ال�ي كفّ  ع أسرة سعيدة:ح  الطفل �� ا�حياة م- ذ

رآن للطفل هو�ة واسم جميل، فيذكر لاا القُ عل��ا الايي ص�� الله عليه وآله وسلم أن ي�ون 

ي ، عادما أنجب��ا قالت: ﴿عل��ا السلام قصة امرأة عمران والدة سيدتاا مر�م البتول  ِ
ّ
وَإِ�

جِيمِ  انِ الرَّ
َ
يْط

َّ
َ�َ�ا مِنَ الر َّ� رِّ

ُ
هَا بِكَ وَذ

ُ
عِيذ

ُ
ي أ ِ

ّ
يُْ�َ�ا مَرَْ�مَ وَإِ� ما �شر الله سبحانه و�عا��   ، وعادسَمَّ

بْلُ زكر�ا �غلام قال له: ﴿سيدنا 
َ
ُُ مِنْ ق َ

جْعَلْ ل
َ
مْ ن

َ
ُُ ةَحْيَى ل مٍ اسْمُ

َ
لا

ُ
رُكَ ِ�غ ِ

ّ
بَر

ُ
ا ن

َّ
ا إِن رِ�َّ

َ
ُ
َ
ةَا ز

ا   .]7سورة آل عمران، اية: [ .سَمِي�

 آن�� قصع انثياء �� القر  هملامحح  الطفل و  :ا�حق الثا�ي

وقف مع ملامحها �� قصع القرآن عن أن نت يعرضاا لملامح الطفولة �� �شريعات القرآن، و�ق

خاتم انثياء والمرسل�ن لم يتحدث   انثياء والطر�ف أن القرآن الذى نزل ع�� محمد عليه السلام

 
ّ
آوَى ﴿: �� إشارة وحيدة، يقول ف��ا الله �عا�� له عن طفولته إلا

َ
 ف

ً
مْ ةَجِدْكَ ةَتِيما

َ
ل
َ
سورة الض��، [  أ

 فقد أباه قبل أن يولد، ثم فقد أمه فقد �ان خاتم الاثي�ن ] 6اية:
ً
 يتيما

ً
وكفله جده وما لبث  ،طفلا

 .ب�ل العطف ابوي  أن مات، فكفله عمه أبو طالب

وتفصيلات ميلاد  وتفصيلات القرآن غاية وثر�ة فيما يخع طفولة مو�ىى وعي�ىى.. عل��ما السلام.

رة السيدة مر�م، واخرى عي�ىى عليه السلام جاءت �� سورت�ن إحداهما تحمل اسم آل عمران أس

�� سورة (آل عمران) تبدأ التفصيلات باصطفاء الله �عا�� لآدم  تحمل اسم السيدة مر�م نفسها.

ونوح وآل عمران واختياره لهم من ب�ن العالم�ن، ثم يذكر القرآن أن امرأة عمران وهبت ما �� بط��ا 

 رَبِّ إِ ﴿� جلّ وعلا 
َ
 عِمْرَان

ُ
ة
َ
 امْرَأ

ْ
ت

َ
ال

َ
 ق

ْ
مِيعُ إِذ  السَّ

َ
ت

ْ
ن
َ
كَ أ

َّ
ي إِن ِ

ّ
لْ مِ� بَّ

َ
ق

َ
ت
َ
 ف

ً
را ِ�ي مُحَرَّ

ْ
كَ مَا ِ�� بَط

َ
 ل

ُ
رْت

َ
ذ

َ
ي ن ِ

ّ
�

عَلِيمُ 
ْ
فلما ولدت فوجةت بالطفل الوليد أن�ى فسم��ا مر�م، وتحدث  ] 35اية: أل عمرن،سورة [  ال

حيث  ،إسرائيل القرآن الكر�م عن الرعاية ال�ى أحاطت بالطفلة مر�م من عاد الله ومن عاد ب�ى

كفلها، فعاشت مر�م الله لأن يُ  مر�م، و�ان من نصيب نيي الله زكر�ا أن اختارهُ  وا �� أ��م يكفلُ تاافسُ 

                                                           
 5/418، البا�ي، �حيح النسائي: 1/272ا�جامع الصغ�� وز�اداته،    1
 3/557، وهبة، الفقه اسلامي وأدلته: الزحي��  2
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 ويسألها فتجيبه بأن ذلك الرزق 
ً
�� كافه �� الم�جد و�لما دخل عل��ا زكر�ا المحراب وجد عادها رزقا

، ودعا ر�ه فاستجاب الله وأ�جب زكر�ا بماطقها وصلاحها فتم�ى أن �� ،من عاد الله
ً
ب الله له طفلا

،و��جب زكر�ا كيف ��به الله له دعاءه، و�شرته الملائكة بأنه س�ُ 
ً
�زق بطفل اسمه يحيى ي�ون نثيا

 وهو شي  كب�� وزوجته �جوز عقيم، ولكن الله �عا�� أعطاه آية، و�� ألا �ستطيع الت�لم مع 
ً
غلاما

كَ هُ ﴿قال جلّ وعلا:   الااس إلا بالإشارة
َّ
 إِن

ً
بَة يِّ

َ
 ط

ً
ة رِّ�َّ

ُ
كَ ذ

ْ
دُن

َ
الَ رَبِّ هَبْ ِ�� مِنْ ل

َ
ُُ ق ا رَ�َّ رِ�َّ

َ
ُ
َ
الِكَ دَعَا ز

َ
ا

عَاءِ ( لِمَةٍ 38سَمِيعُ الدُّ
َ
 بِ�

ً
قا رُكَ بِيَحْيَى مُصَدِّ ِ

ّ
َُ ةُبَر َّ

نَّ الل
َ
حْرَابِ أ ِ

ْ
� ِ�� الم ِ

ّ
ائِمٌ ةُصَ�

َ
 وَهُوَ ق

ُ
ة

َ
لائِر

َ ْ
ُُ الم ْ

ادَت
َ
ا
َ
 مِنْ ) ف

 
َّ
 (الل

َ
اِ�حِ�ن  مِنْ الصَّ

ً
بِيّا

َ
 وَن

ً
 وَحَصُورا

ً
دا ِ�ي عَاقِرٌ 39ُِ وَسَيِّ

َ
رَِ�ُ� وَامْرَأ

ْ
ِ�ي ال

َ
غ

َ
دْ بَل

َ
لامٌ وَق

ُ
 ِ�� غ

ُ
ون

ُ
ى ةَر

َّ
�
َ
الَ رَبِّ أ

َ
) ق

اءُ 
َ

عَلُ مَا َ�ر
ْ
ُُ ةَف َّ

لِكَ الل
َ
ذ

َ
الَ ُ

َ
 .] 40 -38اية: أل عمرن،سورة [  ق

ثم  ،ل  مصط�ح النسب ع�� صلة ا�سان إ�� أبيه وأجدادهيط ح  الطفل �� النسب:: ا�حق الثالث

 : ةاتيامور �� النسب ��  فلوقد حرصت الشريعة ع�� ح  الط ،قبيلته

، وأبطل دعاوى ا�جاهلية �� إفساد النسب وأقر الباوة الله �عا�� بالمحافظة ع�� النسب أمر  - أ

ادْعُوهُمْ لآبَاِ�ِ�مْ هُوَ وعلا﴿ وعليه فالشرف أن ينت�ي الطفل إ�� أبيه فقال جل ،الشرعية

ةنِ  مْ ِ�� الدِّ
ُ
ر

ُ
وَان

ْ
خ ِِ

َ
مُوا آبَاءَهُمْ ف

َ
عْل

َ
مْ �

َ
 ل

ْ
ن ِِ

َ
ُِ ف

َّ
دَ الل

ْ
 عِا

ُ
سَط

ْ
ق

َ
 .]5سورة احزاب، اية: [  أ

قَ ظ�ى فقال جل وعلا: ﴿بيه �عت�� �عمة من �عم الله العُ أ�� إانتساب الطفل - ب
َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
وَهُوَ ال

 
َ

اءِ َ�ر
َ ْ
دِةرامِنْ الم

َ
كَ ق  رَ�ُّ

َ
ان

َ
 وَ�

ً
 وَدِهْرا

ً
سَبا

َ
� ُُ َ

جَعَل
َ
 ف

ً
 .]54سورة الفرقان، اية:[ را

 ،ي��تب عليه جملة من اح�ام م��ا: الافقة والرضاع هلأن ؛هم ا�حقوق أالنسب من - ت

فينشـأ �عيدا عن اضطرابات الافسية وانحراف  ،وارث وال��بية والتعليم،وا�حضانة 

لقي
ُ
(ا�خ

48F

1(. 

"من اد�� إ��  ( )راء �غي�� النسب وقد قرن ذلك بالوعيد الشديد فقال غة العالشريتحرم - ث

(غ�� أبيه وهو �علم فا�جاة عليه حرام "
49F

و�� رواية مسلم "من اد�� إ�� غ�� أبيه أو انت�ى  )2

 
ُ
(جمع�ن....."أالله والملائكة والااس  إ�� غ�� مواليه فعليه لعاة

50F

3(. 

 حرمت الشريعة التب�ي تحر�ما ق- ج
ً
مْ  ﴿ فقال جل جلاله اطعا

ُ
لِر

َ
مْ ذ

ُ
اءَُ

َ
بْا

َ
مْ أ

ُ
دْعِيَاءَُ

َ
وَمَا جَعَلَ أ

بِيلَ  حَقَّ وَهُوَ َ�ْ�دِي السَّ
ْ
ولُ ا�

ُ
ُُ ةَق َّ

مْ وَالل
ُ
وَاهِر

ْ
ف

َ
مْ بِأ

ُ
ر

ُ
وْل

َ
ثم �عد الا�ي  ] 4سورة احزاب،اية:[ ق

  ادْعُوهُمْ : ﴿عز من قائل موجها ومبياا فقالالشديد أمر سبحانه و�عا�� 
ُ
سَط

ْ
ق

َ
لآبَاِ�ِ�مْ هُوَ أ

مْ 
ُ
ر

ُ
وَان

ْ
خ ِِ

َ
مُوا آبَاءَهُمْ ف

َ
عْل

َ
مْ �

َ
 ل

ْ
ن ِِ

َ
ُِ ف

َّ
دَ الل

ْ
 .]6سورة احزاب، اية:[  عِا

                                                           
 .2/553بديو�ي، يوسف محمد محمد، تر�ية اطفال �� ضوء القرآن والساة:  1
، البا�ي، �حيح ال��غيب وال��هيب ،باب غض البصرة 2/90، �حيح ابن ماجه:5/306أخرجه البخاري، ال�حيحة : 2

 2/116، مش�اة المصابيح ،باب حرم المدياة وحراس��ا 2/204
، مش�اة المصابيح ،باب حرم 2/204 :، �حيح ال��غيب وال��هيب ،باب غض البصرة2/90أخرجه مسلم، �حيح ابن ماجه:  3

 2/116:المدياة وحراس��ا 
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 من ولادة المولود التسمية والعقيقة وذلك يوم السا�عع�� ح  التسمية: و�شمل هذه  :الرا�ع ا�حق

تذبح عاه يوم  ،غلام مر��ن �عقيقته "�ل ( )�حديث سمرة بن جادب ر�ىي الله عاه عن الايي 

(سا�عه... "
51F

1(. 

( ): و�جوز �سميته قبل يوم السا�ع �حديث أ�س بن مالك ر�ىي الله عاه قال: قال رسول الله 

("ولد �� الليلة غلام فسميته باسم أ�ي إبراهيم"
52F

2(. 

 امور اتية: �� واهتم اسلام بذلك التسمية ا�حساة 

� و� ن للمولودوالديالمن ا�حب والعطف من قبل  انوعطيا��ا  التسمية ا�حساة ��تحمل - أ

ومن التسمية ا�حسن يتفاءل  له  ،المستقبلية ة الولد�� حياوعاوان م�ىيء ترجمة حقيقة 

 ا�خ�� مدى ا�حياة.

 علماا ما ح  الوالد ع�� ةل : يا رسول اللهح�ن سُ  ( ) الكر�مفقد أكد هذا ا�ح  رسول - ب

(أن يحسن اسمه و�حسن أدبه "  ( )الوالد فقال  ، فما ح  الولد ع��الولد
53F

. وأرشد )3

م إ�� الله "أحب أسمائك( ) قال ف ع�� أمته بتغي�� اسماء السيةة والقبيحة ( )الايي 

(" عبد الله وعبد الرحمن
54F

اء م"إنكم تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأس ( )وقول الايي  )4

(أبائكم  فأحساوا أسماءكم"
55F

س مقصورا �� الشريعة ا�خاتمة فحسب بل ليوهذا ا�ح   )5

ُُ مِنْ من قبلاا فقال جل وعلا: ﴿�ان �� شرع  َ
جْعَلْ ل

َ
مْ ن

َ
ُُ ةَحْيَى ل لامٍ اسْمُ

ُ
رُكَ ِ�غ ِ

ّ
بَر

ُ
ا ن

َّ
ا إِن رِ�َّ

َ
ُ
َ
ةَا ز

 
ً
بْلُ سَمِيّا

َ
 ]7سورة مر�م، اية:[  ق

ليه السلام فعن أ�ي هر�رة أبياا إبراهيم ع من سنن ا�ختان ساة ت�� ع�ُ  ح  ا�ختان: :ا�خامس ا�حق

أخت�ن إبراهيم عليه السلام �عد ثمان�ن ساة، وأخت�ن "( ): ر�ىي الله عاه قال: قال رسول الله 

(بالقدوم" 
56F

6(.  

ش�� إل��ا �� عددٍ من 
ُ
ف  الفقهاء ع�� مشروعيّة ا�ختان، وع�� �ونه من سُنن الفطرة ال�ي أ

ّ
ات

قول أ�ي هر�رة ر�ىي الله عاه الذي يَرو�ه عن رسول ماه و "( )  هاحاديث الابوّ�ة القابت نقلها عا

قليمُ ( ) الله 
َ
 ابطِ، وت

ُ
تف

َ
اربِ، ون

د
مس  منَ الفِطرةِ: استِحدادُ، وا�ختانُ، وقعُّ الش

َ
حيث قال: "خ

(اظفارِ"
57F

7(  
ّ
أ��م اختلفوا �� حكمه ع�� عدة آراء، وفيما  ومع اتفاق الفقهاء ع�� مشروعية ا�ختان؛ إلا

 وا إليه بخصو  ذلك: يان ما ذهبُ ي�� ب

                                                           
، 2528 – 2527 :�حيح أ�ي داودالبا�ي، ،  4153، المش�اة  1165 :ارواء، البا�ي، 4541البا�ي، ال�حيح ا�جامع  1

 2/206: �حيح ابن ماجه
 البخاري أخرجه   2
 أخرجه الب��قي  3
 أخرجه البخاري   4
 2528 – 2527�حيح أ�ي داود: البا�ي،    5
 أخرجه البخاري ومسلم  6
 .2756�حيح ال��مذي، عن أ�ي هر�رة، الصفحة أو الرقم: البا�ي،   7
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ذهب جُمهور الفقهاء �الشاف�� ومالك واوزا�� وأحمد بن حابل والشعيي و�حيى بن سعيد - أ

د �� حُكم ا�ختان وعُ  ، بل إنّ امام مالك قد شدد
ً
قو�ة من لم إ�� أند ا�ختان واجب  شرعا

(وقال �عدم قبول شهادته ،يخت�ن؛ فلم يُجز إمامته
58F

1( . 

حايفة وا�حسن البصري وامام مالك �� روايةٍ عاه إ�� القول بأنّ ا�ختان سُاّة ذهب أبو - ب

اختتان عاد مالك وعامة العلماء ساة، ولكن "للرجال مَكرُمة للنساء، قال القا�ىي عياض: 

، وجاء �� شرح "الساة عادهم يأثم تاركها فهم يطلقو��ا ع�� مرتبة ب�ن الفرض والادب

ا�ختان ساة للرجال وهو من الفطرة، وللنساء مكرمة فلو اجتمع أهل  إن"المختار للموص��: 

59F"(لأنه من شعائر اسلام وخصائصه ؛مصر (بلد) ع�� ترك ا�ختان قاتلهم امام

. ا�ختان )2

ِ�ي إنّ 
ْ
غ
ُ
واجب  ع�� الرجال مكرمة بح  النساء: ذكر ابن قدامة المقد�ىي رحمه الله �� الم

 عل��ن. ا�ختان حكم ا�ختان الوجوب �� حّ  الر 
ً
ه مكرُمة �� حّ  النساء وليس واجبا

ّ
جال وإن

قل هذا القول عن امام أحمد بن حابل؛ حيث قال بوُجوب 
ُ
واجب ع�� الرجال والنساء: ن

 .)60F3(ا�ختان ع�� الرّجال والنساء بحدٍ 

ى ل�ن ام قفيب الشريعة ع�� أهمية الرضاعة للطفلح  الرضاعة التامة: أكدت  السادس: ا�حق

المااعة ضد العديد من ل�ن ام خاصة �� اشهر او�� فيكتسب الطفل من  للطفل أفضل غذاء

(امراض واسقام خاصة اسهال
61F

 وتمقل حر  الشريعة ع�� ح  الطفل �� هذا المضمار ما ي��: )4

�عد فيجب تأجيل تافيذه إ�� قامة ا�حد ع�� ام المرضع ال�ي وجب عل��ا ا�حد إعدم تافيذ - أ

("اذهيي فأرضعيه ح�ى تفطايه" ( ) ��اء ف��ة الرضاعة لقول الايي ان
62F

ؤكد ح  هذا يُ ،) 5

  كما تقدم �� فقرة ف��ة الطفولة �� القرآن الكر�م. الطفل �� الرضاعة التامة

 - ب
ُ
 ﴿: رضع صغ��ها ح�ى يفطن و�بلغ حول�ن �امل�ن.أرشد الله �عا�� ام إ�� أن ت

ُ
وَالِدَات

ْ
وَال

وْ  
َ
سْوَُ�ُ�نَّ ةُرْضِعْنَ أ ُِ  وَ

هُنَّ
ُ
ق
ْ
ُُ رِز

َ
ودِ ل

ُ
وْل
َ ْ
� الم

َ
 وَعَ�

َ
اعَة

َ
 ةُتِمَّ الرَّض

ْ
ن
َ
رَادَ أ

َ
نْ أ

َ
ْ�نِ لمِ

َ
امِل
َ
ْ�نِ �

َ
 دَهُنَّ حَوْل

 �
َ
دِهِ وَعَ�

َ
ُُ بِوَل

َ
ودٌ ل

ُ
دِهَا وَ  مَوْل

َ
 بِوَل

ٌ
ارَّ وَالِدَة

َ
ض
ُ
 وُسْعَهَا   ت

َّ
سٌ إِ 

ْ
ف
َ
 ن
ُ
ف
َّ
ل
َ
�
ُ
عْرُوفِ   ت

َ ْ
وَ بِالم

ْ
لُ ال

ْ
ارِثِ مِث

ْ�ضِ 
َ
سْ�
َ
� 
ْ
ن
َ
مْ أ

ُ
رَدْت
َ
 أ
ْ
ْ�ِ�مَا وَإِن

َ
احَ عَل

َ
لا جُا

َ
اوُرٍ ف

َ
ر
َ
رَاضٍ مِْ�ُ�مَا وَ�

َ
 عَنْ ت

ً
رَادَا فِصَا 

َ
 أ
ْ
ن ِِ
َ
لِكَ ف

َ
عُوا ذ

مُو 
َ
َُ وَاعْل

َّ
وا الل

ُ
ق
َّ
عْرُوفِ وَات

َ ْ
مْ بِالم

ُ
يْت
َ
مْ مَا آت

ُ
مْت
َّ
ا سَل

َ
مْ إِذ

ُ
يْر
َ
احَ عَل

َ
لا جُا

َ
مْ ف

ُ
وْ دَُ

َ
 أ

َ
ون
ُ
عْمَل

َ
َُ بِمَا �

َّ
نَّ الل

َ
ا أ

ع�� أن العلمية وأشارت ابحاث ال�حية والافسية  ،]233سورة البقرة، اية: [ بَصِ�ٌ� 

 .ف��ة الرضاعة الضرور�ة لامو الطفل حول�ن �امل�ن

 و�شمل ع�� الصور اتية: ،ح  الطفل �� التغذية السليمة :السا�ع ا�حق

                                                           
).1/193�مام الغزا�� الشاف�� :(إحياء علوم الدين، ل،) 10/340فتح الباري:( ،)1/369المجموع للاووي: (1
مختصر خليل:  ،) 1/129الفقهية: ( القوان�ن ،)6/269بدائع الصاائع �� ترتيب الشرائع:( ،)156/ 10المثسوط: (2

).152-149تحفة المودود : ( ، ابن القيم ،)5/95).الدرر المختار:( 3/49(
14 -9عبد�� ، مرشد ا�ح��ان إ�� من حرم اناث،  :  ، مو�ىى، يو�س)3/258لإ�ليل:( ا ،) 1/485البيان: ( جامع3
 84امومة، قاطار فائز، نمو العلاقة ب�ن الطفل وام،  :    4
 أخرجه مسلم  5
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ن يقدما له ما أعد أمانة ب�ن يدي والديه عل��ما الطفل �ُ مسؤولية اباء ع�� ابااء ف- أ

الطفل من حيث الاوعية طعام مراقبة ضرورة راحل العمر�ة و المذاء حسب غيااسبه من ال

  .الكسوةكذا والكمية وال�حية و 

جسمه وذلك من حيث البطاة او البدانة نمو متا�عة و سراف الطعام والشراب مع عدم ا - ب

﴿ 
ُ
 ةَا بَِ�ي آدَمَ خ

َ
سْرِفِ�ن

ُ ْ
ُُ   ةُحِبُّ الم

َّ
وا إِن

ُ
سْرِف

ُ
رَُ�وا وَ  �

ْ
وا وَاش

ُ
ل
ُ
دٍ وَ� َِ لِّ مَْ�

ُ
دَ �

ْ
مْ عِا

ُ
ر
َ
ت
َ
وا زِ�ن

ُ
  ذ

بَاتِ مَا ﴿: وقوله �عا��،  ] 31سورة اعراف، اية: [ يِّ
َ
وا مِنْ ط

ُ
ل
ُ
وا �

ُ
ذِةنَ آمَا

َّ
َ�ا ال ُّ�

َ
ةَا أ

 
ُ
ات
ُ
ُ 
ْ
ُِ إِن

َّ
رُوا لِل

ُ
ر
ْ
مْ وَاش

ُ
اُ
َ
ا
ْ
ق
َ
عْبُدُون رَز

َ
اهُ � وألا يتااول ما ، ]172سورة البقرة،اية: [  مْ إِةَّ

ْ�ِ� يضر �حته و�دنه وعقله قال �عا��: ﴿
َ
هِلَّ لِغ

ُ
خِنِ�ةرِ وَمَا أ

ْ
حْمُ ا�

َ
مُ وَ�  وَالدَّ

ُ
ة
َ
يْت
َ ْ
مْ الم

ُ
يْر
َ
 عَل

ْ
حُرِّمَت

 وَا
ُ
ةَة َ�دِّ

َ
�
ُ ْ
 وَالم

ُ
ة
َ
وذ
ُ
وْق
َ ْ
 وَالم

ُ
ة
َ
اِق
َ
خ
ْ
ا
ُ ْ
ُِ وَالم ُِ بِ

َّ
� الل

َ
بِحَ عَ�

ُ
مْ وَمَا ذ

ُ
يْت
َّ
ُ
َ
 مَا ذ

َّ
بُعُ إِ  لَ السَّ

َ
�
َ
 وَمَا أ

ُ
طِيحَة

َّ
لا

مْ فِسْقٌ 
ُ
لِر
َ
 مِ ذ

ْ
ز
َ
سِمُوا بِالأ

ْ
ق
َ
سْت
َ
� 
ْ
ن
َ
صُبِ وَأ

ُّ
 .]3سورة المائدة، اية: [ الا

أمرت الشريعة احسان إ�� الطفل  ح  الطفل �� احسان إليه والمعاملة الطيبة: :ا�حق الثامن

 ل إ�� ا�ي: وتتمق

القرآن الكر�م يحث ع�� الرحمة جملة فمن باب او�� الطفل الصغ�� فإنه يحتاج إ�� - أ

 ﴿ أك�� من غ��ه الرحمة والعطف وا�حاان
َ
لِيظ

َ
 غ
ً
ا
ّ
ظ
َ
 ف
َ
ت
ْ
ا
ُ
وْ ُ

َ
هُمْ وَل

َ
 ل
َ
ت
ْ
ُِ لِا

َّ
بِمَا رَحْمَةٍ مِنْ الل

َ
ف

 عَْ�ُ�مْ وَا
ُ
اعْف

َ
وا مِنْ حَوْلِكَ ف ضُّ

َ
ف
ْ
بِ  ن

ْ
ل
َ
ق
ْ
� ال

َ
لْ عَ�

َّ
وَ�
َ
ت
َ
 ف
َ
ا عَزَمْت

َ
ذ ِِ
َ
مْرِ ف

َ
اوِرْهُمْ ِ�� ا

َ
هُمْ وَش

َ
فِرْ ل

ْ
غ
َ
سْت

 
َ
لِ�ن ِ

ّ
وَ�
َ
ت
ُ ْ
َُ ةُحِبُّ الم

َّ
ُِ إِنَّ الل

َّ
 ]159سورة آل عمرن، اية:[ الل

يا عائشة إن الله رفي  "ع�� الرف  ونبذ العاف ( )  ا محمد االساة الابو�ة: حث نبيُ - ب

63Fف  ما لا �عطي ع�� العاف وما لا �عطى ع�� ماسواه"(يحب الرف  ويعطي ع�� الر 

1(. 

خرى أي شريعة شريعة اسلامية رعاية لم تراعيه ألاحسان إ�� الطفل اليتيم: فقد راعت ا- ت

ا عضوا نافعا مفيدا �� المجتمع ولا ي�ون عالة عليه فقال جل وعلا: ﴿ب فقيد ا لينشأ  مَّ
َ
أ
َ
ف

ا مَّ
َ
هَرْ، وَأ

ْ
ق
َ
لا ت

َ
يَتِيمَ ف

ْ
ْ�َ�رْ  ال

َ
لا ت

َ
ائِلَ ف جعل الله زجر وتخو�ف ]10-9سورة الض��، اية:[ السَّ

 اليتيم علامة من علامات التكذيب بالدّ 
ّ
به ح�ى  واعتااءهميته �� المجتمع لأ  ين وما ذلك إلا

ةْ يبلغ رشده و�كتفي عن الغ��﴿
َ
رَأ
َ
ةنِ أ بُ بِالدِّ ِ

ّ
ذ
َ
ذِي ةُر

َّ
 ال
َ
يَتِ ت

ْ
ذِي ةَدُعُّ ال

َّ
لِكَ ال

َ
ذ
َ
يمَ ، وَ  ةَحُضُّ ، ف

سْرِ�نِ  ِ
ْ
عَامِ الم

َ
� ط

َ
 رآن جعل اليتيم جزء فعّ وأمر القُ ، ] 3-1سورة الماعون،اية: [ عَ�

ً
من  الا

وهُمْ ﴿ المجتمع الصا�ح
ُ
الِط

َ
خ
ُ
 ت

ْ
ْ�ٌ� وَإِن

َ
هُمْ خ

َ
لْ إِدْلاحٌ ل

ُ
امَى ق

َ
يَت
ْ
كَ عَنْ ال

َ
ون
ُ
ل
َ
وَعَسْأ

مْ 
ُ
ر
ُ
وَان
ْ
خ ِِ
َ
 .]220سورة البقرة، اية:[ ف

فضلا عن  بااء: أمر الله جل جلاله بالعدل ح�ى مع اعداءا : ح  العدل والمساواة ب�ن التاسع �حقا

 فوعدم العدالة ينشأ و�ولد �� ن ابااء،
ُ

 س الولد ش
ً
 اعميق ابالاضطهاد والظلم في��ك ذلك جرح عورا

المساواة ب�ن راء ع�� ح  الطفل �� العدل و غ�� نفسه ح�ى �عد البلوغ. ولقد حرصت الشريعة ال

 خوته فيما ي��: إ

                                                           
 .أخرجه مسلم   1
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إن الله ةأمر بالعدل ﴿ :ران الكر�م يحث و�حرض ع�� العدل والمساواة قال جل وعلاالقُ - أ

وا ﴿ وقوله �عا��: ]90 :الاحل آيةسورة [ واحسان وإةتاء ذي القر�ى
ُ
ون
ُ
وا ُ

ُ
ذِةنَ آمَا

َّ
َ�ا ال ُّ�

َ
ةَا أ

قِسْطِ وَ  
ْ
هَدَاءَ بِال

ُ
ُِ ش

َّ
 لِل
َ
امِ�ن وَّ

َ
وَى ق

ْ
ق
َّ
رَبُ لِلت

ْ
ق
َ
وا هُوَ أ

ُ
وا اعْدِل

ُ
عْدِل

َ
� 
َّ
 
َ
� أ
َ
وْمٍ عَ�

َ
 ق
ُ
آن
َ
ا
َ
مْ ش

ُ
ر
َّ
ةَجْرِمَا

 
َ
ون
ُ
عْمَل

َ
بِ�ٌ� بِمَا �

َ
َُ خ

َّ
َُ إِنَّ الل

َّ
وا الل

ُ
ق
َّ
 .]8سورة المائدة،اية:[  وَات

 أن�ى الله جل وعلا عن - ب
ّ
يَتِيمِ ﴿ با�حّ   خذ مال اليتيم إلا

ْ
رَُ�وا مَالَ ال

ْ
ق
َ
حْسَنُ وَ  ت

َ
ِ�ي ِ�َ� أ

َّ
 بِال
َّ
إِ 

هُ  دَّ
ُ
ش
َ
 أ
َ
َ
ُ
ى ةَبْل  .]151سورة ا�عام،اية: [  حَ�َّ

ب أب��م ليوسف أك�� من غ��هم فاتج من ذلك التخطيط لقتل يوسف عليه السلام حُ - ت

وا ﴿ رآن ذلك  فقال:فح�ى القُ 
ُ
ال
َ
 ق
ْ
 ،إِذ

َ
ائِلِ�ن ُِ آةَاتٌ لِلسَّ وَتِ

ْ
 وَإِخ

َ
 ِ�� ةُوسُف

َ
ان
َ
دْ �

َ
ق
َ
 ل

ُ
يُوسُف

َ
ل

رَحُ 
ْ
وْ اط

َ
 أ
َ
وا ةُوسُف

ُ
ل
ُ
ت
ْ
لالٍ مُبِ�نٍ، اق

َ
فِي ض

َ
ا ل
َ
بَان
َ
 إِنَّ أ

ٌ
حْنُ عُصْبَة

َ
ا وَن

َّ
ا مِا

َ
بِيا
َ
� أ
َ
حَبُّ إِ�

َ
وهُ أ

ُ
خ
َ
وهُ وَأ

 
َ
 دَاِ�حِ�ن

ً
وْما

َ
وا مِنْ َ�عْدِهِ ق

ُ
ون
ُ
ر
َ
مْ وَت

ُ
بِير

َ
ُُ أ مْ وَجْ

ُ
ر
َ
لُ ل

ْ
 ةَخ

ً
رْضا

َ
 .]9-7سورة يوسف،اية:[  أ

م��ا �� العدل والمساواة بو�ة �� المساواة والعدل وهااك أحاديث وآثار كق��ة وردت الساة الا- ث

(تقوا الله واعدلوا ب�ن أولادكم "ا.. ف( ) قول الايي 
64F

1(. 

�� معاملا��م المساواة ب�ن ابااء �� المساواة �� المعاملة ب�ن ابااء: فع�� الوالدين اج��اد - ج

ذ�ور واناث �� العطف والعطاء والكسوة والهدايا فيساوي ب�ن ال، صغ��ها وكب��ها

 .والتعليم وغ��ها من المعاملات ح�ى �شاشة الوجه وابتسامة الطيبة

ح  ال��بية والتوجيه: من أهم حقوق الطفل ع�� الوالدين ال��بية والتوجيه  :شراعال ا�حق

 فالأسرة �� البيةة الطبيعية �� ال��بية والرعاية ال�املة وغرس ا 
ُ
لو��م وتتمقل هذه يمان �� ق

 ال��بية ما ي��:

العقيدة  �غرس سرةا وأمرت سلامية بموضوع ال��بية والتعليم اهتمت الشريعة ا - أ

 أطفالهم. قلوب ��ال�حيحة والسلوك اجتما�� واداب ا�حميدة

و �عليمه ا�حكمة والم��اج الابوي السديد لقوله �عا��: ﴿- ب
ُ
ذِةنَ آمَا

َّ
َ�ا ال ُّ�

َ
مْ ةَا أ

ُ
سَر

ُ
نف
َ
وا أ

ُ
ا ق

مَرَهُ 
َ
َُ مَا أ

َّ
 الل

َ
 شِدَادٌ   َ�عْصُون

ٌ
 غِلاظ

ٌ
ة
َ
ْ�َ�ا مَلائِر

َ
 عَل

ُ
ارَة ََ حِ

ْ
اسُ وَا�

َّ
ودُهَا الا

ُ
 وَق

ً
ارا
َ
مْ ن

ُ
هْلِير

َ
مْ وَأ

 
َ
مَرُون

ْ
 مَا ةُؤ

َ
ون
ُ
عَل
ْ
قال ع�� بن أ�ي طالب ر�ىي الله عاه  ،] 6سورة التحر�م، اية: [  وََ�ف

(وا أنفسكم وأهليكم ا�خ��حول هذه اية: علمُ 
65F

عن ح  الولد  ( )، ولما سةل رسول الله )2

( حسن أدبه" حسن اسمه و�ُ "أن يُ  ع�� الوالد
66F

3.( 

 - ت
ُ
دْ ﴿ عد قصع انثياء أسوة حساة و�� قصصهم ع��ة ودروسقصع انثياء والرسل: �

َ
ق
َ
ل

 
ً
 حَدِةثا

َ
ان
َ
بَابِ مَا �

ْ
ل
َ
وِْ�� ا

ُ
 لأ
ٌ
صَصِهِمْ عِْ�َ�ة

َ
 ِ�� ق

َ
ان
َ
لِّ  �

ُ
صِيلَ �

ْ
ف
َ
ُِ وَت  ةَدَةْ

َ
ذِي بَْ�ن

َّ
صْدِةقَ ال

َ
رِنْ ت

َ
َ�ى وَل

َ
�
ْ
ةُف

 
َ
ون
ُ
مِا
ْ
وْمٍ ةُؤ

َ
 لِق

ً
يْءٍ وَهُدًى وَرَحْمَة

َ
فهذه القصع تكشف ع�� ، ] 111سورة يوسف، اية:[ �ى

الَ ةَا وقد ك�� �� القرآن الكر�م حول هذا ﴿ ،خلال مواقف انثياء نأهمية ارشاد والتوجيه م
َ
ق

                                                           
 أخرجه البخاري.   1
 )8447أخرجه الب��قي رقم (  2
 )8405أخرجه الب��قي رقم (  3
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 لِلإِ�سَانِ عَدُوٌّ مُبِ�نٌ بُ 
َ
ان
َ
يْط

َّ
 إِنَّ الر

ً
يْدا

َ
كَ ُ

َ
يَرِيدُوا ل

َ
وَتِكَ ف

ْ
� إِخ

َ
َ�اكَ عَ�

ْ
صُصْ رُؤ

ْ
ق
َ
يَّ   ت

َ
سورة [ �

ية قصع انثياء لأم��م وأباا��م فقال جل م، وقد كشفت صورة لقمان أه]5يوسف، اية: 

 وعلا: ﴿
ُ
ُِ وَهُوَ َ�عِظ   بْاِ

ُ
مَان

ْ
ق
ُ
الَ ل

َ
 ق
ْ
ُِ إِ وَإِذ

َّ
رِكْ بِالل

ْ
ر
ُ
يَّ   �

َ
مٌ عَظِيمٌ ُُ ةَا بُ�

ْ
ل
ُ
ظ
َ
رْكَ ل ِ

ّ
ا نَّ الر

َ
يْا ، وَوَدَّ

رْ ِ�� وَلِوَالِدَةْكَ إِ 
ُ
ر
ْ
 اش

ْ
ن
َ
ُُ ِ�� عَامَْ�نِ أ

ُ
� وَهْنٍ وَفِصَال

َ
 عَ�

ً
ُُ وَهْاا مُّ

ُ
ُُ أ

ْ
ت
َ
ُِ حَمَل  بِوَالِدَةْ

َ
صِ�ُ� ،اِ�سَان

َ ْ
�َّ الم

َ
� 

 
ْ
ن
َ
 جَاهَدَاكَ عَ�� أ

ْ
بِعْ  وَإِن

َّ
 وَات

ً
يَا مَعْرُوفا

ْ
ن طِعْهُمَا وَدَاحِْ�ُ�مَا ِ�� الدُّ

ُ
لا ت

َ
مٌ ف

ْ
ُِ عِل كَ بِ

َ
يْسَ ل

َ
رِكَ ِ�ي مَا ل

ْ
ر
ُ
�

 
َ
ون
ُ
عْمَل

َ
مْ �
ُ
ات
ُ
مْ بِمَا ُ

ُ
ر
ُ
ة بِّ
َ
ن
ُ
أ
َ
مْ ف

ُ
�َّ مَرْجِعُر

َ
مَّ إِ�

ُ
�َّ ث
َ
ابَ إِ�

َ
ن
َ
فهذا  ]15-12سورة لقمان، اية: [  سَبِيلَ مَنْ أ

 غرسومن بي��ا  ،وأخراه باه و�رشده إ�� ما فيه خ�� وسعادة ونفع �� دنياهُ أب حكيم يوجه ا

�� نفس الطفل ماذ �عومة أظفاره �ي ي���ى عل��ا فمن شب ع�� �ىيء  وحدانية الله وج��وته

  شاب عليه.

مـن جميـع ، والعاايـة بـه رعايتهالطفل و  تر�يةإن  : دلاح او د مقصد إسلامي:ي عرر حادا� ا�حق

، وقرة ع�ن للوالدين مقصـد شـر�� ومطلـب لروحية لي�ون عاصرا صا�حا ونافعاب ا�جسدية واا�جوان

  ،وفطــرة متأصــلة �ــ� الــافس الثشــر�ة ر�ــا�يٌّ 
ّ
ســتقبلا، لأهميــة هــذه المرحلــة بمــا ينب�ــي عل��ــا مُ  ومــا ذلــك إلا

فلمـــا هـــو الـــذي خلقرـــم مـــن نفـــس واحـــدة وجعـــل م��ـــا زوجهـــا ليســـرن إل��ـــا : ﴿يقـــول عـــز مـــن قائـــل  �ـــاوف�

�مـــــا لـــــ�ن آتيتاـــــا دـــــا�حا لارـــــونن مـــــن  ت بـــــُ فلمـــــا أثقلـــــت دعـــــوا الله ر�َّ  فمـــــرَّ
ً
 خفيفـــــا

ً
ــــاها حملـــــت حمـــــلا

َّ
ر
َ
غ
َ
�

 :�� من الزواج الشرعية صداالمقبأن من أهم اية  تفيد ].189  ساعراف: الراُر�ن

 السكن ب�ن الزوج�ن فيطم�ن �ل م��ما للآخر.- أ

 - ب
ُ
 ولادة اطفال ذ

ً
 وإناثا

ً
 .�ورا

 .�� المجتمع م لي�ونوا صا�ح�نتر�ي��- ت

إ�ــ� أن صــلاح اولاد مطمــح الــزوج�ن �ل��مــا، ولــيس مطمــح الــزوج وحــده، ولا مطمــح أيضــا و�شــ�� ايــة 

 مَــــر��ُ  وا اللهَ دعُــــالزوجــــة وحــــدها ﴿
ْ
  ا

ْ
ــــ لــــ�ن

َ
 آتيتا
ْ
ــــدَــــ ا

ُ
 لار

ً
 ا�حا

َ
  نَّ ون

ْ
] ف�ــــان 189  ساعــــراف: ر�نَ ُِ مــــن الرــــا

.
ً
 الدعاء م��ما معا

بـــ�ن الـــزوج�ن، وهـــذا عاصـــر  ��ـــجاموا� أنـــه ينب�ـــ� أن يخـــيم ع�ـــ� اســـرة: التوافـــ  وتاطـــوي ايـــة ع�ـــ

 .يفيدون للمجتمع رئي�ىي من عااصر الاجاح �� بااء اسرة ورعاية اطفال لي�ونوا صا�ح�ن

وا�سان الصا�ح هو ا�سان الذي �عش  العلم، ويعش  ا�حـ ، و�قـول ا�حـ ، و�ل�ـ�م ا�حـ ؛ في�ـون 

 �ـ�
ً
 حيا

ً
  مقلا

ُ
 �ـ� القبـات والتجـحيّ سـمو خ

ً
 رائعـا

ً
 �ـ� اسـتقامته وحسـن سـلوكه؛ لقـه، ومـقلا

ً
 قو�مـا

ً
ة، ومـقلا

 نيا �لها بل ولا بحياته.فلا يثيع رأيه بمال ولا بجاه ولا بماصب، بل ولا بأعراض الدّ 

بــل ال�لمــة والشــفقة �ــ� المعاملــة ومؤا�ســة الرفيــ  
ُ
فالطفــل يحتــاج إ�ــ� عطــف ابــوة وحاــان امومــة ون

والتعـب،  والهدوء والسكياة؛ وع�� ال��بية أن تجابه عوامل احزان والكةبة، وعوامـل اعيـاء وارهـاق

ب��ـاج و�ـاعم بالسـرور وجمـال كما يحتاج إ�� التعليم والتققيف لياال حظه مـن الرضـا و�حصـل ع�ـ� ا 

 .ا�حياة
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ن حقــوق الطفــل ع�ــ� التعلــيم حــ  أسا�ــىي مــ والــتعلم: حــق الطفــل �ــ� التعلــيم عرــر: �يالثــا ا�حــق

هـو مـا شـرعته الشـريعة اسـلامية قبـل أي ديـن وقبـل أي ذو�ه ومجتمعه ودولتـه ال�ـي �سـتظل بظلهـا، و 

 مـن سـوره ذلك حقه �� التعليم بمن دستور �شري مهما تجمل وتزلف و 
ً
أن ُ�علم القرآن و�حفظ شيةا

أ ع�� ايمان با� وحب القر  يؤدوآياته ل�ي يُ 
د

ش
َ
 .( )آن وحب رسول الله ��ا الصلاة وُ�ن

فــالعلم طر�ــ  ايمــان، وإن ا�حيــاة لا ت�ــون صــا�حة دون العلــم؛ إذ بــالعلم تــزرع ارض و�ــالعلم تزدهــر 

  هالتجــارات، وتنشــأ المصــا�ع، و�ــالعلم تب�ـــى المــدن، و�ــ
ُ
عــد القـــوة تنشــأ الطــرق وتب�ـــى ا�جســور، و�ــالعلم �

و�اـال ر�ـىى الله  �نالعـالم تاتشر دعوة اسـلام �ـ�ال�ي تدفع العدوان، وتردع مطامع الطامع�ن، و�العلم 

 .�عا��

والتبك�� �� طلب العلم له كب�� الفائدة وعظيم ا�جدوى لنشاط ا�جسم وصفاء الـافس، وراحـة البـال، 

يغتام وقت فراغه و�شـاطه وزمـن عافيتـه وشـرخ شـبابه، ونباهـة خـاطره، وقلـة شـواغله قبـل عـوارض و 

 مـــا أمكاـــه لـــةلا يقطعـــه اشـــتغال البطالـــة أو موقـــع الر�اســـة، ويســـتح
ً
ب لطالـــب العـــالم أن ي�ـــون عز�ـــا

 بحقوق الزوجية وطلب المعيشة عن إكمال طلب العلم.

ب��سـي  العلـم و�عميـ  المعرفـة، ف�ـان �عمـل ع�ـ� تأكيـدها و�ر�ـى عل��ـا  ي�ت�ع ( )وقد �ان رسول الله 

 لعبــد الله بــن عبــاس:، فالكبــار والصــغار
ً
علمــك �لمــات: احفــظ الله يحفظــك، "يــا غــلام إ�ــي أ قــال يومــا

علـــم أن امـــة لـــو أاحفـــظ الله تجـــده تجاهـــك، إذا ســـألت فاســـأل الله، وإذا اســـتعات فاســـتعن بـــا�، و 

 
ّ
��ـــــىيء قـــــد كتبـــــه الله لـــــك، وإن اجتمعـــــوا ع�ـــــ� أن  اجتمعـــــت ع�ـــــ� أن يافعـــــوك ��ـــــىيء لـــــم يافعـــــوك إلا

 
ّ
(لام وجفت ال�حف"��ىيء قد كتبه الله عليك؛ رفعت اق يضروك ��ىيء لم يضروك إلا

67F

1(. 

 حسـاةا���بيـة الواسلام لا يفرق ب�ن الذ�ور واناث �� ال��بيـة والتعلـيم فل�ـل مـن ا�جنسـ�ن ا�حـ  �ـ� 

، و�ـــ� أن يـــتعلم العلـــم الاـــافع، و�ـــدرس المعـــارف ال�ـــحيحة، و�أخـــذ بأســـباب التأديـــب والتنشــةة المقمـــرة

 عباء الملقاة ع�� عاتقه.مل إ�سانيته، وليستطيع ال��وض بالأ تووسائل ال��ذيب لتك

و�نب�ـــ� �علـــيم اطفـــال كيـــف �ســـألون، وعمـــا �ســـألون، وم�ـــى  حـــق إبـــداء الـــرأي: ا�حـــق الثالـــث عرـــر:

�ســــألون، و�عمــــل ع�ــــ� تــــوج��هم ليبــــذلوا جهــــدهم �ــــ� ا�حصــــول ع�ــــ� مــــا �ســــعدهم، و�حقــــ  أهــــدافهم، 

 .واستعداد لتحمل مسةولية ما يتولونه من أعمال

اخـــر�ن، فمـــن ا�خ�ـــ� والمصـــ�حة أن �علمهـــم فهـــم  أن يضـــعوا أنفســـهم م�ـــانكمـــا ينب�ـــ� تـــدر���م ع�ـــ� 

 
ُ
  �ــ� يلقــوجهــات نظــر اخــر�ن واح��امهــا، ون

َ
ــمْ ذهــن الطفــل: �

د
 تعــرِ لِ  عل

َ
ــم ف

د
ــم لتعــيش مــع ، �عل

د
لت�ــون، �عل

 .، و�رسم له هدف �س�� لبلوغهاخر�ن

                                                           
 �حيح ال��مذيالبا�ي،    1
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(ستقل، وقد ثثتاطفال ع�� أن ي�ون لهم رأي مُ  يواسلام ير�
68F

�اـن �ـ� جلسـة  ( )  أن رسول الله )1

انــاء لمــن يجلــس ع�ــ� يمياــه، فاظــر إ�ــ� عبــد الله بــن عبــاس �ســتأذنه �ــ� أن  يو�ـاـن مــن عادتــه أن �عطــ

 لرأيـــه، ولـــم ( ) �ســـقي مَـــن هـــو أك�ـــ� ماـــه، لكـــن عبـــد الله تمســـك بحقـــه، فأعطـــاه الايـــي 
ً
انـــاء اح��امـــا

 ،)69F2( ( ) كــن لياــال بركــة الشــرب �عــد الايــيوليكــن هــدف ابــن عبــاس مــن ذلــك عــدم اح�ــ�ام الكبــار، 

 �ـــ� حفـــظ حـــ  وهـــذا اح�ـــ�ام للـــرأي و�عب�ـــ� عـــن الققـــة بـــالافس أمـــام الكبـــار، ف�ـــان ذلـــك حُ 
ً
 شـــرعيا

ً
كمـــا

 رأيه. الطفل �� إبداء

 وهيبـة ماـه، لكـن عبـد الله 
ً
 مَرد بالطر�  فأسرع الصثية خوفـا

 
كما ثثت أن عمر بن ا�خطاب وهو خليفة

بك؟، فأجابـه الغـلام ب�ـل ثقـة: لـيس وام لم يفـر، فسـأله عمـر: لمـاذا لـم تفـر مقـل أ�ـحابن الز��� بن الع

فأوســع لــك، ولــم أرتكــب ذنبــا فأخــاف ماــك، فقــال عمــر لمــن معــه: لــو عــاش هــذا الغــلام  الطر�ــ  بضــي 

فســـي�ون لـــه شـــأن، وصـــدقت فراســـة عمـــر فقـــد وَ�ـــَ� عبـــد الله بـــن الز��ـــ� ا�خلافـــة ع�ـــ� ا�جز�ـــرة خمـــس 

(تشهدساوات ح�ى اس
70F

3(. 

مــــن هاــــا يجــــب أن نح�ــــ�م رأي أولادنــــا، وأن نــــر���م ع�ــــ� اســــتقلالية واعتمــــاد ع�ــــ� الله، فهــــذه جملــــة 

�حقـــوق الطفـــل ال�ـــي فرضـــها اســـلام ع�ـــ� الوالـــدين بـــزواج شـــر�� يتقدمـــه معرفـــة حقوقـــه، ل�ـــي يقـــدم 

ـــــ
ُ
الـــــدنيا والعكـــــس ، وأمايـــــة الـــــافس وز�اـــــة الوالـــــدين رة عـــــ�نالطاعـــــة ويعـــــرف ال�ـــــ�اء والـــــولاء، في�ـــــون ق

 �حيح. 

ن  :حق حفظ المال :عررالرا�ع  ا�حق إن الاظام الما�� �� اسلام وا�ح المعالم، محدد ا�عاد، ومب�د

طرق الكسب المشروع: العمل، والتبادل، والتوارث، والهبات، ونحوها، وح  التملك من المصادر، ف

 ع�� الكبار الم�لف�ن، بل يمكن للصغ�� قبل الب
ً
 لوغ، بل ح�ى ل�جا�ن �� بطن أمه أن يتملك.ليس حكرا

 لاكتساب ا�حقوق؛ فله ا�ح  �� ارث والوصية 
ً
فقد أثبتت الشريعة اسلامية ل�جا�ن أهلية

ف اسلام مَن يقوم برعاية مال غ�� الم�لف وحفظه، وصيانته 
د
ل
َ
والوقف، ول�حفاظ عليه �

 أو حاضر ابو�ن، 
ً
ويس�ى مَن يتو�� ذلك بـ (الو�� الشر��) ع�� واستقماره؛ سواء �ان الطفل يتيما

م �� هذه الولاية ع�� غ��ه باتفاق ما لم  دد
َ
الطفل، ومعلوم �� أح�ام الشريعة اسلامية أن اب مُق

 أو غ�َ� عدل
ً
 أو ضعيفا

ً
 .يكن اب سف��ا

دين قال الله وقد أمرت الشريعة اسلامية بحفظ اموال وعدم أ�لها بالباطل ح�ى ب�ن الكبار والراش

بَاطِلِ �عا��: ﴿
ْ
مْ بِال

ُ
ر
َ
مْ بَيْا

ُ
ر
َ
مْوَال

َ
وا أ

ُ
ل
ُ
�
ْ
أ
َ
وهذا حكم عام �� مال الطفل ، ] 29  سسورة النساء: وَ  ت

وِ�ِ�مْ الصغ�� وا�سان الكب��، وقال �عا��: ﴿
ُ
 ِ�� بُط

َ
ون
ُ
ل
ُ
�
ْ
مَا ةَأ

َّ
 إِن
ً
ما
ْ
ل
ُ
امَى ه

َ
يَت
ْ
مْوَالَ ال

َ
 أ
َ
ون
ُ
ل
ُ
�
ْ
ذِةنَ ةَأ

َّ
إِنَّ ال

 
َ
 ن

ً
 سَعِ��ا

َ
وْن
َ
 وَسَيَصْل

ً
 اليتيم. ] وهذا حكم خا  �� مال الطفل10: ، ايةالنساءسورة   سارا

                                                           
 اب .المصدر الس   1

أخرجه البخاري  2 
 أخرجه البخاري      3
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 �� 
ً
ولقد اتف  علماء المسلم�ن ع�� أحقية الطفل �� الم��اث ممن �ستح  ارث م��م، وإن �ان جاياا

، فإنه يُحْجَز ل�جا�ن أوفرُ نصيب من
ً
ال��كة، ع�� أنه  بطن أمه، فإذا مات رجل وترك امرأته حاملا

ذكر في�ون له سهمان، أو ر�ما أنه خا�ى في�ون له ثلاثة أسهم وهااك تفصيل أك�� لهذه المسألة فيما 

 .)71F1(لو �ان ا�حمل لأك�� من جا�ن؛ توأمٍ أو أك��

وما يخع البحث هو بيان دقة الشريعة اسلامية �� حفظ ا�حقوق اقتصادية والمالية للطفل قبل 

 شده.ولادته ح�ى رُ ميلاده، و�عد 

ومن الواجب الشر�� أن �ستقمر أموال اليتيم وتحفـظ لـه ح�ـى يبلـغ الرشـد ثـم تـدفع إليـه كمـا جـاء �ـ� 

(اثر: "اتجروا �� أموال اليتامى؛ لا تأ�لها الز�اة"
72F

2(. 

ومـــن الملاحـــظ �ـــ� أح�ـــام الشـــريعة  متل�اتـــُ:حـــق الطفـــل �ـــ� المحافظـــة ع�ـــ� مُ ا�حـــق ا�خـــامس عرـــر: 

 أو أن�ــى، فقــد أوجبــت احســانَ �ــ� رعايتــه ومعاملتــه،  ي�ــا تبــداســلامية أ�
ً
 بــاليتيم ذكــرا

ً
 متم�ــ�ا

ً
اهتمامــا

لوفرضت ا�ح صد
َ
 ماية لأمواله الماقولة، وَف

ُ
قوقـه اقتصـادية كفـل �امـل الصـون ل�ـل حُ ت اح�ام ال�ي ت

 واجتماعية واخلاقية.

عة مــن عمــره) حــ  التصــرف �ــ� أموالــه، وت�ــون فلــيس لليتــيم غ�ــ� المم�ــ� (وا�حــد اق�ــىى للتمي�ــ�: الســا�

 لأن الطفل �� هذه السن قاصر المقدرة ع�� ترشيد قراراته، أو اتخاذ القـرارات ؛جميع تصرفاته باطلة

ادْ ﴿  المااسبة ال�ي ��ا مافعة له
َ
 ف
ً
دا
ْ
مْ مِْ�ُ�مْ رُش

ُ
سْت
َ
 آ�
ْ
ن ِِ
َ
هُمْ ف

َ
مْوَال

َ
ْ�ِ�مْ أ

َ
عُوا إِل

َ
 .]6: ، ايةالنساءسورة  سف

ــ� (الــذي  �ــ�اوح ســاه مــا بــ�ن ســبع ســا�ن وثمــان عشــرة ســاة) فإ��ــا �ــحيحة يوأمــا تصــرفات الصــغ�� الممّ�ِ

، و�اطلـة م�ـى �انـت
ً
 محضـا

ً
؛ أمـا التصـرفات ال�ـي تـدور  م�ـى �انـت نافعـة لـه نفعـا

ً
 محضـا

ً
ضـارة لـه ضـررا

التصـرف ابتـداء أو ب�ن الافـع والضـرر؛ فـإن لـو�� هـذا القاصـر أن يج��هـا �ـ� ا�حـدود ال�ـي يجـوز ف��ـا لـه 

 .الرشد إجازة القاصر �عد بلوغه سن

وحرمــت الشــريعة اســلامية ع�ــ� اوصــياء واوليــاء وغ�ــ�هم أن تمتــد أيــد��م إ�ــ� أمــوال اليتــيم إلا بمــا 

ــى﴿ يام��ــا و�حفظهــا و�رعاهــا، قــال الله �عــا��:  حْسَــنُ حَ�َّ
َ
ِ�ي ِ�ــَ� أ

َّ
 بِــال

َّ
يَتِــيمِ إِ 

ْ
رَُ�ــوا مَــالَ ال

ْ
ق
َ
هُ  وَ  ت ــدَّ

ُ
ش
َ
 أ
َ
ــَ
ُ
ةَبْل

قِسْـــطِ 
ْ
 بِال

َ
ان
َ
�ـــ� ِ
ْ
يْـــلَ وَالم

َ
ر
ْ
ــوا ال

ُ
وْف
َ
 مــن أ�ـــل أمـــوالهم دون حـــ  152  سا�عــام: وَأ

ً
 شـــديدا

ً
]، وحـــذرت تحـــذيرا

 ﴿ :يقول الله �عا��
َ
 وَسَيَصْـل

ً
ـارا
َ
ـوِ�ِ�مْ ن

ُ
 ِ�ـ� بُط

َ
ون
ُ
ل
ُ
�
ْ
مَا ةَـأ

َّ
 إِن
ً
ما
ْ
ل
ُ
امَى ه

َ
يَت
ْ
مْوَالَ ال

َ
 أ
َ
ون
ُ
ل
ُ
�
ْ
ذِةنَ ةَأ

َّ
 إِنَّ ال

ً
 سَـعِ��ا

َ
   وْن

 ].10سالنساء: 

م أمــوال اليتــيم إليــه إلا �عــد أن يتجــاوز ســن الطفولــة إ�ــ� الت�ليــف إ�ــ� الرُشــد، و�عــد أن يصــدر 
د
سَــل

ُ
ولا �

قـــرار أو حكـــم مـــن القا�ـــىي بنبـــوت رشـــده وقدرتـــه ع�ـــ� تـــدب�� شـــؤون أموالـــه وســـلامة تصـــرفاته الماليـــة، 

امَى يقول الله �عا��: ﴿
َ
يَت
ْ
وا ال

ُ
ل
َ
ْ�ِ�مْ وَابْت

َ
عُوا إِل

َ
ادْف

َ
 ف
ً
دا
ْ
مْ مِْ�ُ�مْ رُش

ُ
سْت
َ
 آ�
ْ
ن ِِ
َ
احَ ف

َ
� ِ
ّ
وا الا

ُ
غ
َ
ا بَل

َ
ى إِذ هُمْ وَ   حَ�َّ

َ
مْوَال

َ
أ

                                                           
78، فقه الموار�ث �� الشريعة اسلامية  :الصابو�ي، محمد ع�� 1 

 رواه الط��ا�ي �� اوسط.2  
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لْ 
ُ
�
ْ
يَأ

ْ
ل
َ
 ف

ً
قِ��ا

َ
 ف

َ
ان

َ
 وَمَنْ �

ْ
عْفِف

َ
يَسْت

ْ
ل
َ
 ف

ً
اِيّا

َ
 غ

َ
ان

َ
َ�ُ�وا وَمَنْ �

ْ
 ةَر

ْ
ن

َ
 أ

ً
 وَِ�دَارا

ً
وهَا إِسْرَافا

ُ
ل
ُ
�
ْ
أ
َ
ات

َ
ذ ِِ

َ
عْرُوفِ ف

َ ْ
مْ  بِالم

ُ
عْت

َ
دَف

 
ً
ُِ حَسِيبا

َّ
ى بِالل

َ
ف

َ
ْ�ِ�مْ وَُ

َ
هِدُوا عَل

ْ
ش

َ
أ
َ
هُمْ ف

َ
مْوَال

َ
ْ�ِ�مْ أ

َ
 ].6  سسورة النساء، اية: إِل

 المبحث ا�خامس: دور المقادد الررععة ع�� حق الطفل

 أهمية مقاصد الشريعة �� فهم الاصو  الشرعية وتحقي  أهدافها م��ا:

ســتغ�ى عــن معرف��ــا أحــد و�مقــدار معرف��ــا يصــل ا�ســان إن مقاصــد الشــريعة اســلامية لا �-1

ســـ�� أمقـــل و��ـــذا يصـــل المفســـر إ�ـــ� تف ،ت الك�ـــ�ى مـــن ا�خلـــ  ووجـــود ا�ســـانإ�ـــ� إدراك الغايـــا

(لكتاب الله والمتفقه �� أح�ام الشرع 
73F

1(   

لســـعادة صـــلاح الفـــردي وا�جمـــا�� والهدايـــة إ�ـــ� مـــا فيـــه ا�خ�ـــ� واشـــرعت المقاصـــد مـــن أجـــل ا -2

خــرة ، ومــن مقاصــد الشــريعة �ــ� ا�حفــاظ ع�ــ� حقــوق الطفــل ل�ونــه ياــة �ــ� الــدنيا وا والطمةا

زهـــــرة الـــــدنيا و��ج��ـــــا (المـــــال والباـــــون مـــــن زهـــــرة ا�حيـــــاة الـــــدنيا والباقيـــــات الصا�حات)ســـــورة 

 46الكهف: 

إن مقاصـــد الشـــريعة تا�ـــ� الطر�ـــ  والســـبل �ـــ� معرفـــة اح�ـــام الشـــرعية ال�ليـــة وا�جزئيـــة مـــن -3

و�عـ�ن الفقيـه والمج��ـد إ�ـ� فهـم الاصـو  الشـرعية وتفسـرها  ،ية الاصو  عل��ـاأدل��ا اصل

 �ش�ل يتما�ىى �� مقاصدها وأهدافها �� تطبيقها الواق��.

وتو�ـح الصــورة  ،إن معرفـة المقاصـد الشــرعية تبـ�ن اطـار العــام للشـريعة وم�و��ـا التشــري��-4

العبــاد والاــاس �ــ� العاجــل واجــل و�ــل مــا يحقــ  مصــا�ح  ،الشــاملة للتعــاليم واح�ــام ال�ليــة

(�� الدار�ن 
74F

2(. 

إن المقاصد �ع�ي �� الدراسة ع�� ترجيح القـول الـذي تتحقـ  فيـه المقاصـد المصـا�ح الدياو�ـة -5

مقــــــــل مراعــــــــاة جانــــــــب الفقــــــــراء وذوي  ،واخراو�ـــــــة و�تفــــــــ  �ــــــــ� جلــــــــب الماــــــــافع ودفـــــــع المفاســــــــد

يتـــــام واطفـــــال �ـــــ� مراحلهـــــا احتياجـــــات ا�خاصـــــة والقضـــــاء ع�ـــــ� الظـــــالم وتحقيـــــ  رعايـــــة ا 

عـــلان العــــال�ي ، وقـــد أغفـــل ا باـــاء اســـرة الصـــا�حة ح�ـــي قبـــل الــــولادة كمـــا مـــر باـــا المختلفـــة.

ال��اقــة بيامــا اعتنــت  �حقـوق ا�ســان �ــ� هـذا ا�حــ  اكيــدة المؤكـد ولــم يتجــاوز إلا الشـعارات

 ر�عة عشر قرنالشريعة الهية قبل أ
ً
 . ا

 ول الااجعة م��ا:دور المقاصد �� وضع ا�حل-6

حفظ أمانة اهل واولاد حيث أمـرت الـو�� بـأمر أهلـه وأولاده بالصـلاة وحفظهـم مـن - أ

 ؤتمن عل��م.مُ  هلأن ؛المهالك الدنيو�ة واخرو�ة

عــــلان العــــال�ي وقــــد أغفــــل ا ،كمــــا مــــر باــــا  ،باــــاء اســــرة الصــــا�حة ح�ــــى قبــــل الــــولادة- ب

رغـــم الشـــعارات الدوليـــة بـــه كق�ـــ�ا قـــوق اكيـــدة ولـــم �ســـهم �حقـــوق ا�ســـان هـــذه ا�ح

 ال��اقة المتكررة �� الماتديات والادوات العالمية .

                                                           
 51 -49مقاصد القرآن �� �شريع اح�ام  :   1
 3/215ابن القيم، إعلام الموقع�ن :  2
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وضــــمان  ،بل الموصــــلة إ�ــــ� ذلــــكوتــــأم�ن السُــــ ،جلــــب الافــــع ودفــــع الضــــرر عــــن الطفــــل- ت

 الرعاية ع�� حقوق الطفل. 

ـــــجـــــاء المقصـــــد بمـــــا�، مُ - ث خاصـــــة حيـــــاة  ،اظم مختلـــــف نـــــوا�� ا�حيـــــاة اســـــر�ةت�امـــــل يُ

اصــرا في�ــون عُ  ؛جتماعيــا وخلقيــا ونفســيا وروحيــا إ�ــ� أن يبلــغ أشــدهالطفــل و�شــأته ا

 
ً
 الا �� المجتمع.وفعّ  ناجحا

 ،�ـــــ� جميــــع المراحــــل الدراســـــية الشــــريعة اســـــلامية ماــــا�، التعلــــيم اهتمــــت المقاصــــد- ج

 خاصة ا�جانب الرو�� والعاطفي بجميع م�وناته.

 نتائج البحث:

 .هرشدمن ولادته إ�� سن صة للطفل بدأ اهتمت الشريعة وأعطت عااية خا.1

2. 
ُ
 .  ةليات وجزئيات ا�حياة الدنيو�ة واخرو�فإن الشريعة اسلامية شملت �

 سواء. يه والدا�� والمر�ي ع�� حدّ ة اسلامية لا �ستغ�ي ع��ا الفقأن معرفة مقاصد الشريع.3

  وحـــ ومـــن أبرزهـــا حــ  الطفـــل مـــن أبــو�ن كـــر�م�ن ،تتعــدد حقـــوق الطفــل �ـــ� الشـــريعة اســلامية .4

 التعليم وال��بية، وحفظ ماله وممتل�اته إ�� بلوغ الرشد.

حــ  الطفــل شــاملة ل�ــل احتياجاتــه ا�ســانية إ�ــ� مرحلــة الرشــد مــن غــذاء و�ــحة وتر�يــة و�علــيم .5

 ونزهة ومساواة ب�ن اخوته.

 :توديات ال

إن مجال التجديد �� حقوق الطفل يتمقل �� إحياء تراث القوابت ال�ى جاء ��ا اسلام -1

ب التفات المسلم�ن إ�� أقوال قدمها الغرب إلياا �� من تراثاا ولك��ا قدمت بصورة �سث

مشوهة مبتورة بما يتواف  مع أهواء الغر�ي�ن. قدمت هذه القوابت بصورة تجعل غ�� 

العارف�ن بالإسلام عقيدة يظاون أن ما قدمه الغرب لا يخالف اسلام. �حيح لا يخالف 

خذها من اسلام ولكن بقية اجزاء تختلف �� القوابت القطعية اسلام �� ا�جزئية ال�ى أ

 .ال�ى لا تحتمل التجديد أو اج��اد

إن حقوق الطفل الموجودة �� اتفاقية الطفل ياقصها الكق��، وف��ا �عض المفاهيم غ�� -2

اسلامية و�اقصها �عر�ف الطفل بحقوق الله وحقوق الوالدين وحقوق الكبار، وحقوق 

وأك�� من هذا تحديد حقوق الولاء وال��اء إذن إحياء هذه ا�جوانب ا�حقوقية  ،مور ولاة ا 

  .و�يا��ا من خلال قواعدها الشرعية

 بأن تلك -3
ً
يجب ألا ي�ون انضمام الدول اسلامية إ�� اتفاقية الطفل أو اتفاقية المرأة اع��افا

 
ُ

 الطفل حقوقه.  مولها وكمالها أوفتاتفاقية وافية �املة، بل إن الشريعة �ش

 ع�� ر�ط  ع�� الذى يمارس التجديد �� موضوع حقوق الطفل لابدّ -4
ً
 وقادرا

ً
أن ي�ون مج��دا

العلوم ال�ونية بالشريعة اسلامية، فلابد من اجتماع عالم الشرع وعالم العصر ل�جمع ب�ن 

وابت فتجديد الفقه وتجديد الفكر �� غ�� الق -من المعلوم -الاصو  الشرعية وفقه الواقع

 .قد ي�ون سثبه اختلاف العصر والزمان وليس اختلاف الدليل وال��هان
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لا ي�ح التفر�  �� التجديد ب�ن العلوم الاظر�ة والعلوم التطبيقية و��ن العلوم الدينية -5

والعلوم الدنيو�ة، فب�ن ا�جميع تلازم لا يافك �عضه عن �عض، وإلا فقد فصل الدين عن 

 .الدنيا والشرع عن الدولة
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 هامعاهياللام في اللغت العربيت أحكامها و 
     *1 د. فوزي محمد بارو )فوزان(     

Absrtact 
This article deals with the meanings of one of the main letters in the Arabic 
language, which has different meanings in the field of grammar, syntax, 
phonology and Arabic Rhetoric. That letter is called “Allaam”. Hence the 
title of the paper: Al Laamu fil luqha Al arabiyah Ahkaamuhaa wa 
Maaanihaa. 

The study also explains the meanings and multiple linguistic connotations 
which indicate the meaning of the “Allam” letter in the Science of 
Morphology and finally its meanings and purposes in the Science of 
Rhetoric. 

 جوطئت:
ى وأؼ٢شٍ ظبداهه مّنى،أخمذٍ ِلى خشٗ ولاد٥ لعان، ج٣لم ولا ٜلم، ماحشي  لىلاٍ الزي الحمذلله  وَ

 مبُاها، وأوضحه لعاها، الماد لٕت هىٞ مً وسظىله،أ٘صح ِبذالله مدمذا   أن وأؼهذ مدمىد، لعان ب٣ل

لى ِلُه الله ـلى المدمىد، المٝام ـاخب ً، الىُبحن وأصحابه آله وِ  جبّهم ومً له والخابّحنالىاَشٍ

  .الذًً ًىم ئلى باخعان

ُذَا بثراء لٕتالماد جخمحز: بّذ أما ، والفُٖ ال٣لماث مً سـ  الىاخُت مً زةمخمح   لٕت وهي والأخشٗ

ىاث حمُْ ِلى ٘ٝذاؼخملذ الفىجُت،  .الأخشي  العامُت اللٕاث اؼخملخّلحها التي اـلأ

ى الأـىاث جل٤ مً واخذة واللام ى مجهىس مخىظي،  خشوٗ مً والّؽشون ثالشال الحشٗ وَ الهجاء، وَ

ّخبر با  مً مخشج الىىن. وَ  اللام خشٗ ومخشحه مً وشٗ اللعان ملخُٝا  بأـى٥ الشىاًا والشباُِاث ٜشٍ

ىث حن الّلماء ألعىت ِلى دوساها   المّاوي راث الأخشٗ أ٠ثر مً اللام أوـ ُحن هدىٍ ش٘  بل وبلأُحن، وـ

مىما ى. اللٕت ِلماء وِ ا، مّنى ِلى الذالت المّاوي خشوٗ ذأخ وَ  الأخشي، المّاوي خشوٗ ٠بُٝت ُٕ٘حرَ
                                                           

امعت عبد الرحمً السميط، وهائب مدير مركس البحوث اليشر عميد كليت �داب والدراساث الاجتماعيت بج* 
 والاستشارة بالجامعت. 
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 أو وعبت لإًجاد اللام ولّذ ئر والإخماسي، الإًجادي المّىُحن ِلى جذ٥ التي الأخشٗ لمً مً أًما   وأهه

 ادلإًج اللٕت في لمخىلْ ِادة الإًجادًت الحشوٗ وأن   الجمل، بّن في اظخّمالها خحن الألٙاً بحن ِلاٜت

 الأظماء ِلى دخلذ اللام ول٢ً. ٔحر لِغ الألٙاً بحن سبي  أدواث لدعخّمل ولّذ وئهما أـلا، مّنى

ت ودلالاث مّان وأ٘ادث والمماةش والأّ٘ا٥ ت مخّذدة أخ٣ام اللام ولحشٗ. ٘حها لٕىٍ  أو المجا٥ في ومخىىِ

ذ. وحاسا   وحاصما   هاـبا   حاء خُث اللٕىي  الذسط ٛ  وٜ  معهبت، مٙفلت بفىسة أخ٣امه ىئل اللٕت ِلماء جىش

ت المذسظت بحن ومٙخىح خاد هٝاػ وداس ُت والمذسظت البفشٍ  ولها الّشبُت، اللٕت اللام أخ٣ام خى٥  ال٣ى٘

ت ودلالاث مّاوي . الذسط وفي والبلاغي، والفشفي الفىحي والىدىي  الذسط في أًما   مخىىِ  الٝشآوي أًما 

ذ ٛ  وٜ اب والباخشىن  الّلماء جىش  مخٙاوجت، بفىس  مّاهحها وئلى َزاالحشٗ أخ٣ام ئلى وخذًشا   اٜذًم وال٢خ 

ذ ومىىاله، أظلىبه ِلى و١ل عم وٜ  ِلى وهىٜؽذ وشخذ بّمها ِمىمي، بؽ٣ل الذساظاث جل٤ بّن اح 

ا  أخشي،وبّمها مىالُْ َامؾ ت أـبدذ  الذساظاث أخشي،٘خل٤ دون   مجها مدذدة أحضاء جىاولىَ  مؽخ 

،و ال٢خب ُ٘بىىن  داو٥   َزا. الّلمُت والبدىر الذساظاث وُاث فيٜذًماوخذًشا  حعلُي بّن   الباخث وٍ

 الٝذًمت ال٢خب اجٙي اللام أخ٣ام مً المخىازش بّن ؼخاث ومّاهحها، وحمْ اللام  أخ٣ام الألىاء ِلى

 اللام أخ٣ام ٘هم ٌعهل مبعي مىحض ئن ؼاء الله ختى  وبؽ٣ل المعخىاُ خعب أوالحذًشت والمّاـشة

ت مّاهحها ّشبُت،وأؼهشال اللٕت اجٙي لا حعْ وبُّت َزٍ المٝالت لخىاو٥ حمُْ  ئر ئهه.الّلماء لذي اللٕىٍ

 أخ٣ام اللاماث وظشد مّاهحها بفىسة جٙفُلُت.

 اللاماث أخ٣ام لبُّ وأَم   ُ٘ه( ومّاهحها أخ٣امها الّشبُت اللٕت في اللام) أًذًىا بّىىان: بحن الزي المٝا٥ َزا

شوِها في َزٍ المٝالت وبفىسة ا اللٕت في مّاهحها وأؼهش لّشبُت خُث لا ًم٢ً جىاو٥ حمُْ أـىلها و٘

داو٥ الباخث مّالجت َزٍ ،َزا مٙفلت. بل  ،الذساظت المترامي أوشاٗ مّلىماتها في ٠خب الىدى الّشبي   وٍ

 ئن ؼاء الله. ٜذًمها وخذًثها في خمعت مداوس أظاظُت وفي ٠خب ِلىم اللٕت الّشبُت

 م أحكامها وصفاتها لدى علماء الآصواثاللا المحور الآول: 

ىاث بدث ًِ ِلم اـلأ ىاث ًذسط وٍ ت اـلأ ٙاتها ئخشاحها و٠ُُٙت مخاسحها خُث مً اللٕىٍ ىاهُجها وـ  .وٜ

خاظت الىٍش جشي مً خش١اث الجهاص الىىٝي خش٠ت  ٘هى دساظت ِملُت لمىلىُ مذسٟ بالحىاط، لأن  
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بّن الحش١اث المفاخبت التي جٝىم بها ِملاث  الؽٙخحن وال٤ٙ الأظٙل وبّن خش١اث اللعان، ٠زل٤

 )1(الىحه، وخاظت العمْ.

ىاث، أما الفىث ٘هى واٜت مىدؽشة معخمشة ًدذثها  ٘هىاٟ ٘شٛ بحن الفىث والحشٗ لذي ِلماء اـلأ

ذ ًىلٞ الفىث ِلى الحشٗ إزش في الأرن جأزحرا  ًدذر العماُالجهاص الفىحي، وجفذس مً المخ٣لم ٘خ . وٜ

 وصة، ول٣ل ـىث أو خشٗ مخشحه مً الجهاص الىىٝي أو الفىحي. أخُاها للمجا

ىث( 2)وأما الحشٗ ٘هى ـىث مّخمذ ِلى مىلْ أي مخشج مدٝٞ أو مٝذس. زي رل٤ َى بمّنى آخش الف   ال 

ا وعمّه ه،أم  مض رل٤ ٘هى الحشٗ وهدع  زي ال٢خابي   الش  ّبحر مىٍىسة وظُلت ًخخز ال   ـىث ًِ للخ 

ت ىا مً مّحن،أومجمىِ ىاث أو  .المّنى اخخلاٗ ئلى ال٣لمت في جبادلها يًإد   لا ثاـلأ ان مً اـلأ ىاٟ هىِ وَ

ىاث الفاةخت.  ىاث الفامخت، واـلأ  الحشوٗ: اـلأ

، ومجهم  ا  ـامخا  ً خش٘ ؽشٍ ىاث الّشبُت الفامخت، ٘مجهم مً ر٠ش زماهُت وِ اخخلٚ الّلماء خى٥ ِذد اـلأ

ه خ ، ومً لمجهم ظِبىٍ ا  ً خش٘ ؽشٍ ؽشون مً ًٝى٥ ظخت وِ ُث ًٝى٥: "٘أـل خشوٗ الّشبُت ظخت وِ

، ٘للحلٞ مجها زلازت ... ٘أما المجهىسة  ا، والهمضة والألٚ والهاء ... وللحشوٗ الّشبُت ظخت ِؽش مخشحا  خش٘

 (3)٘الهمضة، والألٚ، والماد، واللام"

ٗ ٘اللام واخذة مً الحشوٗ والفىامذ الّشبُت، ٘هي خشٗ مجهىس بُني معخّل مىٙخذ مزلٞ مىدش 

ٞ وجٙخم في لَٙ الجلالت ئرا ١ان بّذ ٘خذ أو لم.  (4)مخىظي مشٜ

هأما مً خُث المخشج ٘  خخشج اللام مً الحا٘خحن الأمامُخحن للعان "أو أدوى خا٘تي اللعان ئلى مىخهى وش٘

دهاَا أ)واللام  :٠ما وسد فى الجضسٍت، لى الماخ٤"ئالماخ٤ "وهي مً ، مْ ما ًٝابلها مً لشت الأظىان الّلُا

 وفي مىٍىمت أخشي وسد ٘حها ٜىلهم:  لمىتهاَا(

 (1)واللام جخشج مً أدوى الحا٘ت *** لمىخهى اللعان ِىذ ال٣ا٘ت

مت.و  اللام خشٗ مجهىس" ٌّني لا ئرا  ٘ أن مخشج اللام مخشج ِشٍن لأن مىىٝت الخفادم مىىٝت ِشٍ

                                                           
 . 48م، ؿ 2004، الٝاَشة، ِالم ال٢خب لليؽش والىباِت، 4اللٕت الّشبُت مّىاَا ومبىاَا، ه .جمام ،خعان -1
ذ، ه -2 ذ، م٢خبت ا1ؼّبان، مٕاوسي مدمذ. الٙجش الجذًذ في أخ٣ام الٝشاءة والخجىٍ ذ الىوىُت، ج، ال٣ىٍ ، ؿ 1ل٣ىٍ

207 . 
ت الجامُّت،  -3  .404ؿ  2ال٢خاب، ج . 131م، ؿ 1998الشاححي، ِبذٍ. ٘ٝه اللٕت في ال٢خب الّشبُت، ه د، داس المّش٘
 . 364عابٞ، ؿ الشحْ الم -4
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ً ـٙاث اللام وم ،مخىظي"بمّني مخىظىت بحن الشخاوة والؽذة"و٠زل٤ هي خشٗ  ،ًفاخبه هٙغ

مامُت ولشت الأظىان ُّ٘ىد ئلى الاهدشاٗ" بمّنى الفىث ًفىذم بمىىٝت الخفادم بحن خا٘تي اللعان الأ "

جش  لئُلا   ا  ىٝىْ اهٝىاًِالفىث ٘ان بالخالي ،و الخلٚ ان لئُلا ي وٍ زٍ ـٙت الخىظي ،حشٍ واللام مً  ،وَ

ٝت المعخٙلت وجٙخم في بّن المىالْ. ٝى٥ ِجها خشٗ خلُت للام أو لٝبها "رلٝي" ٘والفٙت المد الحشوٗ المشٜ

ه ٘اللام جخشج مً مٝذمت اللعان.ء، رلٝي  والزلٞ َى مٝذمت الص ي ا٥ ظِبىٍ ٞ اللام مخشج:"وٜ  ٘ىٍ

 (3)والشىاًا. الشباُِت والأهُاب( 2)الماخ٤

ً الأ  ـىاث ئرا ٘مىبْ خشٗ اللام مً اللعان، واللعان َى رل٤ الّمى ؼذًذ المشوهت، وله أَمُت في ج٣ىٍ

ت ختى أن ١لمت "اللعان" حعخّمل ٠مشادٗ ل٣لمت "لٕت" لترمض للخىاـل اللٕىي بؽ٣ل ِام، واللعان  اللٕىٍ

ت مدؽاب٢ت مً الّملاث جخفل  ى مجمىِ ت، وَ في الحُٝٝت َى أَم أِماء الىىٞ ٘ىٛ الٙخدت المضماسٍ

ٚ الٙمىي. ملأ مٍّم ٘شآ الخجىٍ مي، وٍ  (4)ٜاِذجه بالٍّم اللا 

شٗ الشالث مً الحشوٗ التي جخأزش بما بّذَا ئٌهاسا  وئدٔاما  ِىذ ما ج٣ىن ظا٠ىت، مشل ما اللام هي الح

ا(. حرَ ( 5)خذر في اللام الؽمعُت ئر جدىلذ ئلى ـىث الحشٗ الزي ًلحها هدى: )الخٝىي، الشىب، الذاس ؤ

ا مً خُث الىلىح العمعي خُث  أجها حؽبه وأجها لمً مجمىِت مً أـىاث الحشوٗ التي جخمحز ًِ ٔحرَ

ت الفىث مً خُث الؽذة والشخاوة، ولزل٤ جخأزش بما ٜبلها   ُ ئلى خذ ٠بحر أـىاث المذ واللحن هٍشا  لأجها بُي

ى ما ٌّشٗ ِىذ المدذزحن  أو بما بّذَا وج٢دعب خفاةق حذًذة خا٥ الىىٞ بها في العلعلت ال٢لامُت. وَ

زا الخأزحر ٜذ ً ىذ المخٝذمحنبالخأزحر والخأزش أو الخ٢ُُٚ والخ٢ُٚ، وَ ، وِ  ٌّشٗ ٣ىن ١لُا  أو حضةُا 

 ( 6)بالأخ٣ام.

ل لذي  ُٞ اللام َى اـلأ ل ٘حها، ومٙخمت في بّن خالاتها. وأن جشٜ ى اـلأ ٝت وَ ان: مشٜ اللام ِمىما هىِ

اء ن الخٙخُم لا ٣ًىن ئلا في ١لمت واخذة مخٙٞ ِلحها هي لَٙ الجلالت )الله( ، خُث ئحمُْ الّلماء والٝش 

                                                                                                                                                                                           
 . 262، ؿ ظابٞ، مشحْ ؼّبان، مٕاوسي مدمذ -1

 .الىاب خلٚ لشط -2

 .الأمامُت الأظىان -3

 50م، ؿ 1985ل. الفىجُاث، ث مدمذ خلمي َلُل، ه د، الخشوىم، مىبّت الخمذن المدذودة، مالمبرج، بشجُ -4
 .299، الٝاَشة، داس جهمت مفش للىبْ واليؽش، ث د، ؿ 9وافي، ِلي ِبذ الىاخذ. ِلم اللٕت، ه -5

 . 465عابٞ، ؿ الشحْ الم -6
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ُٞ وبؽشه أن ٣ً ذ(. خُث أن الخٙخُم والترٜ ىن ٜبله ٘خذ أو لم، ولزل٤ ظماٍ المدذزىن )بالخٙخُم المإٜ

ٍم ٜذ ج٣ىن  ًٌ ئرا خالٚ الأخ٣ام. ولأن اللام في َزا الاظم اِلأ حْ
َ
٘حها لا ًترجب ِلُه حُٕحر في المّنى، ول٢ىه ل

ٝت في ٜشاءة أ لا  ومٙخمت ِىذ الابخذاء، أو مٙخمت في ٜشاءة ومشٜ ٝت وـ  (1)خشي. مشٜ

ُٞ خمعت أخىا٥ الخٙخُم في( الله) الجلالت لَٙ لام ٘خلاـت أخىا٥  :والترٜ

 الخٙخُم زلازت هي:  أخىا٥

ه  ﴿هدى ٜىله حّالى:  .الجلالت ئراابخذأبلَٙ -1 مَذ   اللَّ ه  ﴿ ومىه: (2)﴾الفَّ لَم   اللَّ ِْ َ
ث   أ ُْ ل   خَ َّ جْ ًَ 

خَه  
َ
 . (3)﴾سِظَال

ّذ ئرا -2 م هىٝذ ٘خذ؛ بّذ اللام وٜ ذَ : ﴿مشل ٜىله حّالى .تمٙخَّ َِ ه   وَ بَ ﴿  ومىه: ﴾اللَّ ََ ه   رَ ىسِ  اللَّ  بِى 

مْ  َِ﴾(4) 

ّذ ئرا -3 ي﴿لم مشل ٜىله حّالى:  بّذ اللام وٜ بْذ   ئو  هِ  َِ ؽَاء  ﴿ ومىه( 5)﴾اللَّ ه   ٌَ  .﴾ اللَّ

ُٞ ٘هما أما خالخا  :الترٜ

ّذ ئرا -1 ٝت هىٝذ بّذ٠عش؛ اللام وٜ ُشَ : ﴿ مشل ٜىله حّالى .مشٜ ِٕ عْخَ ٌَ ما  هَ  انِ وَ   ومىه: (6)﴾ اللَّ

هِ ﴿  .﴾ بِاللَّ

ّذ ئرا -2 ً بّذ اللام وٜ ىله حّالى هىٝذ جىىٍ ٝت؛هدىٜ لْ : ﴿مشٜ ىَ  ٜ  ه   َ    اللَّ
َ
ه  *  خَذٌ أ مَذ   اللَّ  .﴾ الفَّ

ىاث في مجا٥ الفىجُاث الّشبُت ولذي بّن    ٙاجه لذي ِلماء اـلأ ١ان َزا مىحضا  لأخ٣ام خشٗ اللام وـ

ذ والٝشاءاث.   ِلماء الخجىٍ

  .لمحور الثاوي:  جقسيماث اللام لدى علماء اللغتا

، بل وجٝعُماجه والأخ٣ام  َىاٟ ِلماء أحلاء في المجا٥ اللٕىي جىاولىا خشٗ اللام في ٠خاباتهم ٜذًما وخذًشا 

ض ِلى حاهب أو  المخّلٝت به، و٠زل٤ المّاوي التي جذ٥ ِلحها في ظُاٜاتها المخخلٙت، ئلا أن ١ل ِالم اَخم  وس٠ 

ُت أو دلالُت أو ـىجُت، ول٢ً ٜبل أن هخىك في الحذًث حى  اهب مُّىت مجها، ئما بلأُت أو هدىٍت أو ـش٘
                                                           

 . 325مشحْ ظابٞ، ؿ  ؼّبان، مٕاوسي مدمذ. -1

 . 2 ًت، ال الإخلاؿظىسة  -2
 . 124 الًت  الأوّام:ظىسة  -3
 .17 الًت لبٝشة:ظىسة ا -4
م:ظىسة  -5  . 30 الًت مشٍ

 . 17الًت  الأخٝاٗ: ظىسة  -6
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ت خى٥ خشٗ اللام  ًِ اللام وأخ٣امها ودلالاتها، دِىا هداو٥ ظشد وئًشاد جل٤ الجهىد الّلمُت الثرً

طح الشؤي، وحالّلماء الأ٘زار، وبفىسة مبعىت وجٝعُماجه لذي َإلاء  ّم  الٙاةذة أ٠ثر ٘أ٠ثر، ولامدت لخخ 

لت.  ّت ومٙف   ومْ أن مجا٥ َزٍ المٝالت لا ٌعْ لخىاو٥ حمُْ جل٤ الساء خى٥ َزا الحشٗ بفىسة مىظ 

ذأ٘شد. والأٜعام المّاوي ٠شحرة لذي ٠شحر  مً الّلماء أن خشٗ اللامّشوٗ م ،ور٠شوا بّمهم لها وٜ  جفيُٙا 

، وبّمهم ر٠ش  أسبّحن مً هدىا   لها ا  وؼ٢لا  ىاٟ مً هىِ ا، وَ وا لها خمعت وزلازحن، وواخذا وزلازحن هىِ

، وآخشون أٜل مً رل٤، ول٢ً مهما جباًيذ آساء الّلماء  ً هىِا  ؽشٍ الّلماء مً ر٠ش لها زلازحن، وزلازت وِ

ٜعمحن أظاظُحن  ئلى الخدُٝٞ ِىذ جشحْ المّاوي خشوٗ مً خشٗ هي التي اللاماث أٜعام حمُْ ٘ان ٘حها

حر: َما م ٔحر. للّٙل وحاصمت وهاـبت حاسة جىٝعم ئلى زلازت أٜعام ٘الّاملت. املتِ ِاملت،ؤ ع   ٜ  الّاملت و

ُت، ومّاوي مضدوحت ل٣ل مً الٝعمحن. أٜعام. ئلى خمعت ىاٟ جٝعُماث ٘شِ ولىٝٚ ِلى حهىد ِلماةىا  وَ

لأهىا ظىٗ هخدذر ًِ  ؛خى٥ جٝعُماث اللام هىسد أؼهش جل٤ الخٝعُماث مً دون ر٠ش جٙاـُل لها

أخ٣ام ١ل واخذة مجها، والمّاوي التي جذ٥ ِلحها في المداوس اللاخٝت مً َزا المٝا٥ ئن ؼاء الله. ومً أ٠ثر 

 : ل وسٍادة في َزا المىلىُ  الّلماء الزًً ١ان لهم باُ وىٍ

: الّالم اللٕىي المؽهىس   .(1)ُذيَالخلُل بً أخمذ الٙشاأولا 

أٔلبها  (2).ن لاما  زلازحو  يخذجفل ئلى ئماث لا الأن ِذد  ئلى ُذي  َالخلُل بً أخمذ الٙشاالّالم الجلُل  أؼاس

 ئل٤ُ أمشلت ١ل واخذة مجها باخخفاس:و جذوس خى٥ مىالُْ هدىٍت. 

 

، وظمي ىحها ئلى ما بّذَادجذخل ِلى الابخذاء والخبر مإ٠ذة وماوّت ما ٜبلها مً ج ملا لام الابخذاء:  -1

ه مْ المبخذأ، ىِ دمذٌ ٜاةم،   : ل٠٤ٝى  (3)بلام الابخذاء ل٢ثرة وٜ
َ
 لم

َ
مٌ خلا٥ٌ خحرٌ مً )ل م  لا آذسَ  ٗ دسَ

( و  وسِ  }   : حّالى  ٜىلهمىه خشام  ذ   ـ بَت  فِي  َْ ؼَذُّ سَ
َ
مْ أ هخ 

َ َ
هِ  لأ ًَ اللَّ ِ م م  َِ }(1)  

                                                           

 ،الشخمً الخلُل بً أخمذ الٙشاَُذي َى: الخلُل بً أخمذ بً ِمشو بً جمُم الٙشاَُذي الأصدي الُدمذي، أبى ِبذ -1
ا بهاّشوك، مً أةمت اللٕت والأدب، ووالْ ِلم ال المخىفى  ، ومً أؼهش ٠خبه ٠خاب الّحن،أخزٍ مً المىظُٝى و١ان ِاس٘

 . َـ(9;5ظىت )
 .::6م، ؿ9==5، خلب،٠9خاب الجمل في الىدى، ث: ٘خش الذًً ٜباوة، ه، لخلُل بً أخمذا .الٙشاَُذي -2
 ;59ؿ م ، >>=5 -َـ >584، الخىبُٞ الىدىي، بحروث، داس الجهمت الّشبُت، . ِبذٍالشاححي-3
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خْشَي{ لام الأمش: وهي التي -2
 
تٌ أ َٙ اةِ

َ
ثِ و

ْ
.٘ان خز٘ذ (2)جأحي بّذ واو أو ٘اء،٠ما في  ٜىله حّالى: } وَلْخَأ

.   : أو الٙاء ١اهذ اللام م٢عىسة هدى ٜىل٤ الىاو  وفي مشل ٜىله حّالى: لُِزَب مدمذ،ولُِىىلٞ أخىٟ

وْ " ْٞ ر  ِٙ ىْ  ُ خِهِ  لِ َّ ًْ ظَ ت  مِ َّ  3." ظَ

بلها هىن مؽذد تىخخوهي مٙ:  ُذى٠خلام ال -3 الأمش  شالها: )ئن  مم،هج  ئ٢م و ه  أا و وئه   ي بّذ ئن  جأحو   ،ةوٜ

 لىاضح(. 

 ، مشل: )ما ١ان مدمذ لِعا٘ش(، نابّذ ١ان وما١ ئلا ي حألا جو  لام الجحىد: -4

 ة، مشالها: )لخٝشأن  الذسط(. ذدمؽوبّذَا هىن  تىخخهي مٙو  م:لام الٝع -5

(، و والله لأخشحً وجالله لأٜفذن )  : ٠ٝىل٤مشالها :مٝعال بىاحلام  -6 ٠ُِذَنَّ  } ِلُا 
َ َ
هِ لأ وَجَاللَّ

م ىَام٢َ  ْـ َ
 .(4){ أ

 مشالها:)ئن مدمذا  لمىىلٞ( ،خدُٝٞوهي لام الالخبر:  لام -7

ّبذ الله لأمش  :ظخٕازتلام الا  -8
َ
ل ل٢جها ظٝىذ ٘أـبدذ مٙخىخت مشالها )ًا ل وهي م٢عىسة في اـلأ

 واْٜ(

ًاث رل٤ في ئن  : }ٜىله حّالى تمشلىخخوهي مٙ: لام الّماد -9
َ

ا مً ١ان و١لما ،{ًإمىىن  لٝىم   لَ  .هدىَ

 ء والمعا٠حن(.)لِِعاِذ الٙٝشا مشالها: ةوهي م٢عىس  ي: لام ١ -10

ه مً وّم(. وهي: الىذاء لام -11
َ
( و )ًا ل ب٢ش 

َ
 مٙخىخت مشالها: )ًا ل

ٚ  : )أبذا  مشالها مٙخىخت وهي : الخعجب لام -12 َٗ ًىظ ش 
َ
ٍ

َ
مَ مدمذٌ، ل ٢َش 

َ
ه.(. ل  أي ما أ٠شم مدمذا  وأٌش٘

ُذ لام -13 ى :الىِ ا )لُّٙل: التهذد مّنى في للشحل الشحل ٠ٝى٥  وَ . (5)(هوساة مً ٘اوي أخب ما ٘لاه 

 .{ٌّلمىن  ٘عىٗ ولُخمخّىا آجِىاَم بما ل٢ُٙشوا: }حّالى الله ومىه ٜى٥ 

م لٙاظٝحن } الها ٠ٝى٥ الله حّالى:مش التي في مىلْ "ئلا":هي مٙخىختلام ال -14 . أي }وئن وحذها أ٠ثرَ

 ئلا.

                                                                                                                                                                                           
 .   57:، الًت  ظىسة الحؽش - 1
 . 546، الًت ظىسة اليعاء -2
 .;ظىسة الىلاٛ، الًت  - 3
  ;9 ، الًت الأهبُاء ظىسة  -4
 7;6ؿ، الخلُل بً أخمذ، مشحْ ظابٞالٙشاَُذي،  -5
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.ىلهٜل شورل٤ م ٢عىسةوهي ماللام التي في مىلْ "ًِ" -15 ت 
 ٙ ت  ل٢ِٙت( أي ًِ ٠  ٙ ه ٠َ ُٝخ 

َ
 م: )ل

{ }  الله حّالى: ٜى٥  مشالها هدى ة ٢عىس وهي مللام التي في مىلْ "ِلى" ا -16 ذا  جَّ انِ س  َٜ رْ
َ
ونَ لِلأ خِشُّ أي (1)ًَ

 ِلى

َ  }: حّالىٜىله  هدى  : وهي مٙخىخت ورل٤تلام المىٝىلال -17
َ
 .{شَ َٙ َٔ وَ  رَ بَ  َـ ًْ ولم

ٙ   :تي في مىلْ الٙاءلام الال -18 ٢ َُ خْعَيذَ ئلى مدمذ  لِ
َ
 شَ وِّمخ٤َ( أي ٢٘ٙش وّمخ٤.مشالها هدى ٜىلهم: )أ

 . )رَبىا لِبلذ مشله( أي ئلى بلذ: مشالهاة ٢عىس وهي ماللام التي في مىلْ "ئلى"  -19

٤: )هدى مٙخىخت وهي: المذح لام -20
َ
 (.ـالحا   سحلا   ًال

٤: )هدى أًما مٙخىخت وهي: الزم لام -21
َ
 (2)(.وحاَلا   ظاٜىا   سحلا   ًال

 ولىا. ولهم ل٢م: ٜىل٤ هدى: الفٙت لام -22

( أي أن هدَٙ. ٜىل ٢عىسة هدى وهي م" م التي في مىلْ "أنْ اللا  -23  هم:)وأمشها لِىدَٙ الذسط حُذا 

 )لىلا المؽٕى٥ لأجِخ٤، ولىلا المىش لضسج٤(.  "لىلا"هدى ٜىلهم: ابى لام ح -24

ا.و  ّلموالم ،جامّتال ٙفل،هدى:ال توهي ظا٠ى :ـلُتاللام الأ  -25  ٔحرَ

 .نٝحن والمخٙحوالمإمى ٍتوالجاس م الٕلا  ،الشحل هدى: :ت أو الخّشٍٚلام المّش٘ -26

اسِ {: في ظىسة ٔا٘ش م٢عىسة هدى ٜى٥ الله حّالى :ظخٙهاملام الا  -27 هَّ َٝ هِ الْىَاخِذِ الْ ىْمَ لِلَّ َُ  ل٤ْ  الْ
ْ
ًْ الم  }لِمَ

زا بلام الخعجب  :ظخٙهامالا حىاب  لام  -28 ُأجحَن  ِمشٌو(. وَ
َ
هي مٙخىخت مشل ٜىلهم: )أئرا خشحذ  ل

 أؼبه.

ىخال لام   -29 (.م :ع ِ  ً حْ
َ
حْم، ول

َ
، ول  شل اللام في : )حَمَل 

(. لام  -30 ذا  ًَ صٍ خىفشن  ِمشا، ولخمشب
َ
 الخٕلَُ:هدى ٜىل٤: )ل

مْ {لام الإٜدام: هي مٙخىخت مشل ٜى٥ الله ِض وحل:  -31  ٢
َ
َٗ ل ىنَ سَدِ  ٣ ًَ نْ 

َ
ى أ س َ َِ لْ   أي سد٢٘م.(3)}ٜ 

                                                           
 . ;54، الًت ظىسة الإظشاء -1
 8;6ؿ ، الخلُل بً أخمذ، مشحْ ظابٞالٙشاَُذي،  -2
 . 72، الًت ظىسة الىمل -3
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زا ىاٟ جٝعُماث أخشي للاماث لذي الخلُل بً أخمذ، وَ ٠خاب ـاخب  فىٙى دسوَؾمديي الذًً مَ  وَ

ه في مفىٚ ـٕحر له أن ِذد اللاماث ًٝى٥  ئِشاب الٝشآن وبُاهه : " ر٠ش الخلُل بً أخمذ ؼُخ ظِبىٍ

 ( 1)ئخذي وأسبّىن لاما "

ا  ئلا  أن خُٝٝت اللاماث ٘حها واخذ  ول٢ً ئرا أمّىىا الىٍش في جل٤ الخٝعُماث هجذَا واخذا  وأسبّحن هىِ

الباُٜت ٘هي لاءاث ولِعذ لاماث، ولّل  الخلُل بً أخمذ هٍش ئلى اِخباساث  وزلازىن ٘ٝي، أما الّؽشة

لا٥ والإبذا٥ أو الخمذًذ ٘هي بهزٍ الٍشوٗ ٜابلت  أخشي، مجها: ١ىن الألٚ خشٗ ِلت وجىشأ ِلحها ٌاَشة اِلإ

. بهزا ًىا للىٝل أو الحزٗ أو العٝىه، لزا ا  واخذا  ذَا خش٘ خباس للام دون ألٙها، وِ ٘ٞ جٝعُم أِىى اِلا

، ً مً ِلماء اللٕت مً خُث الّذد أو الىىُ  ٠ما ظجري.  -الخلُل جٝعُماث اللام لذي الخشٍ

: الّالم الىدىي البٕذادي  (2)زاهُا 

ام بخٝعُم اللاماث ئلى  ٌّخبر الإمام البٕذادي مً أبشص ِلماء الىدى الزًً جىاولىا مىلىُ اللاماث، وٜ

. ًىا٘ٞ البٕذادي الخلُل في أٔلبها. وئل٤ُ بها مً دون ر٠ش مشا٥ أو أمشلت لها، لخخطح الشؤٍت  زلازحن لاما 

 في الخعجب، ولام الىذاء، ولام الجحىد، ولام الخبر، ولام"١ي"، ولام ولام -الأمش أ٠ثر. أولها: لامالفٙت، ولام

ُذ، ولام الٝعم، ولام مىلْ"ئلا"، ولام  حىاب مالزم، ولا  المذح، ولام الؽشه، ولام الخأ٠ُذ، ولام الىِ

 مىلْ في مىلْ"أن"، ولام في مىلْ"ئلى"، ولام في مىلْ"ِلى"، ولام في مىلْ"ًِ"،  ولام في الٝعم، ولام

الخّشٍٚ،  العىخ، ولام الاظخٙهام، ولام حىاب الاظخٙهام، ولام حىاب"لىلا"، ولام الىشح، ولام ٘اء، ولام

 (3).(مىٝىلت الخٕلَُ، ولام الّماد، ولام الإٜدام، ولام ولام

ز البٕذادي بحن اللاماث واللاءاث خلا٘ا  للخلُل بً أخمذ الٙشاَُذي، وظيخاو٥ وبُّت جل٤  ذ مح  َزا وٜ

 اللاماث أخ٣امها ومّاهبها لاخٝا  ئن ؼاء الله.

                                                           
م وبُاهه، ه،مديي الذًً مفىٙى ،دسوَؾ -1  ) اهٍش ر٠ش اللاماث للخلُل(.. 27، ؿ 21، ج 6، م 2ئِشاب الٝشآن ال٢شٍ
اـش ابً العشاج ومبرمانالبٕذادي الىدىي   ؼٝحر بً الحعً بً أخمذ أبىب٢ش -2 وابً  ،، ما٥َ ئلى المزَب ال٣ىفي، وِ

ي ابً ؼٝحر في ظىت اؼتهش ابً ؼٝحر في بٕذاد، و . الخُاه ىفِ  الا  ئلى المزَب ال٣ىفي، وأخز ِىه الىدى ابً ؼاران. ج  َُّ ١ان م
اجه ١اهذ في ظىت  ائلا أنَّ أب،  317ٌ ىني ًز٠ش أنَّ و٘ . اهٍش ، وساحّه ٠شحر مً المإسخحن بّذٍ مجهم315الحعً الذاسٜ

ت )  (في وبٝاث الأدباء بالألباهضَ
 .224: المدلى، مشحْ ظابٞ، ؿ -3
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 : ٛ ( 1)ضحاجيالزالشا  ذ جىش لام ، و ٚشٍ خّلام الـلُت، و اللام الأ  :وهي هابخن لاما في ٠حزلازلأخذي و  جيحاالض   وٜ

 ىذخل ِلج ملا ، و لام الخعجب، و ذاءخبلام الا ، و م ئن،ولا لام الجحىد، و لام ١يٛ، و دٝاخظالا  لام، و المل٤

لام ، و مشلام الأ ، و حلهأار مً خٕلام المع، و به المعخٕارلام ، و ٣ىن حىاب الٝعمجلام ، و المٝعم به

ُه، لوالمماٗ ئ ٗماالمبحن ذاء ىال في جذخللام ، و هُلمماٗ ئلان المماٗ و حخل في الىٙي بجذلام ، و المممش

 ًم ة ئراخٙٙذىس عالم٢ ن  ئجلضم لام ، و هاز٘خ ص ى ًج ولا صمت في الٝعم ،لا خٝبلعالم ّٙلال بحن خلذجلام و 

لام ، و رح٢شخلام ال، ولام لىلا، و لام لىخبُحن، و لام الة، و روس فحلام ال ن ى ُ٘ها ال٣ى محعوَ  ٜبتلام الّاشُٝلت، و ال

خشوٗ  ٜبّاحلام ، و لهً أح٥ مّٙى اح المئًملام ، و لّل() فياد جض لام ( وما أؼبهه، و ذ٥ِب)في اد جض 

ّل ٙل الوـ  ص ى ًجذ وٜ  حن،ّىلّٙا٥ ئلى الم٘ىـل الأ جلام ، و لام الؽشهى، و ئل نىمّب ن ٣ى جلام ، و هاٜبّاوح

ابٕح ٝخه في(2)رَ  -ل حو  ض ِ -الله  شب و٠خابم الّي ٠لا فها ٜٙومىا ثاللامار٠ش ) هي٘ها تساظد . أما وشٍ

. وأهه لم (3)ٗلا خال ًها مبّم ي فالّلماء  بحن ّها وماٜمىا ًْ مٜل٣ل مى  جاخجخوالا  ها٘فش جها و هحومّا

. ا ظشدا  مؽملا   ًٝعمها لا ِلى أظاط الّمل ولا ِلى أظاط المّنى، وئهما ر٠شَ

بذو أن الخىا٘ٞ  ذ وا٘ٞ الض حاجي الخلُل والبٕذادي في بّن جٝعُماجه، وخالٙهما في بّمها، وٍ وٜ

 اث أ٠ثر بحن البٕذادي والخلُل بً أخمذ الٙشاَُذي.والخٝاسب في اللام

حن ظِبىٍه: : ئمام الىدىٍ  سابّا 

حن  جىاو٥  اد والإبذا٥ث المخشج ُم مً خللا ا خابهفي ٠  :(4)ٍهى ِبظئمام الىدىٍ  تعة، وأوسدخمومىالْ الضٍ

 (.5))ئن( و )ما( ىذخل ِلجت للٝعم را٠شا أجها ئمجها اللام المىو ذلاما ١اه ِؽش 

                                                           
؛ ١ان ئماما  في  - 1 أبى الٝاظم ِبذ الشخمً بً ئسحاٛ الضحاجي الىدىي البٕذادي داسا  ووؽأة، الجهاوهذي أـلا  ومىلذا 

اجي: بٙخذ الضاي وحؽذًذ الجُم وبّذ الألٚ حُم زاهُت، وظمي بزل٤ لأهه صحب الضحاج ٘يعب ئلُه  ِلم الىدى. والضَّحَّ
شٗ به. ت الّشبُت(.. اهٍش جشحمخه في : )المَـ( 340)ث وِ  ىظىِ

ه، -2  (5 – 3ؿ ) 4م، ج1988م٢خبت الخاهجي،  ،الٝاَشة،3، هِبذ العلام َاسونث: ال٢خاب،  ان،ِمشو بً ِشم ظِبىٍ

ه،  -3  .5ؿ ابٞ، ظان،مشحْ  ِمشو بً ِشمظِبىٍ

ه، ووٍه ١لمت ٘اسظُت حّ  - 4 ه: اظمه ِمش بً ِشمان بً ٜىبر البفشي، و٠ىِخه أبى بؽش، ولٝبه ظِبىٍ ني بالّشبُت ظِبىٍ
ى  ُل ئن  أـل َزا اللٝب َى حماله واخمشاس وحىدُه، وئن  ساةدخه الىُبت ١اهذ العبب في لٝبه َزا، وَ ساةدت الخٙاح، وٜ

ل ولذ في مىىٝت البُماء ئخذي ٜشي ؼحراص  ي في  ٘اسس ي اـلأ ه ئمام الىدى وؼُخ الىداة. جىف  في بلاد الٙشط. ٌّذ  ظِبىٍ
 للهجشة.  180ِام 

 (5 – 3ؿ )مشحْ ظابٞ، اللاماث، ر٠ش   - 5
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ذ خال بذو أن الٙاسٛ ٠بحر خُث ًفل ئلى خمعت وٜ ه أصحابه مً خُث ِذد اللاماث وأهىاِها، وٍ ٚ ظِبىٍ

ذ.   ِؽش لاما  أو أصٍ

 (1)خامساً: ابً هشام

 ت،ر ِاملحٔ،ولام للجضم تِامللام لجش،و ل تِاملمجها: لام  عامٜأ تزلائلى ز ةاللام المٙشدابً َؽام عم ٜذ ٝ٘

ُلا فب خىلل تِامل ن ٣ى جت أن مفي الٝع ِغول  .نح٘ا لل٣ى٘

مجها  ًتذُى٠لخول ى،ً مّنشٍؽوِن حزىام الجاسة هه ر٠ش للا ورل٤ لأ ، امن لا حزوزلا تؽام خمعَابً ش ٠رو 

 (2)لام الأمش.ل تلجاصملو  ،عامأٜ مجها زلازت بُتوللجىا ،عامأٜ تظبّ تولٕحر الّامل ،مّان تسبّأ

ُت للاماث مْ جدذًذ ا ى  لخٝعُم الأولي  ٘ٝذ أ٠ثر ابً َؽام الخٝعُماث الٙشِ بشلازت ٘ٝي، ومْ َزا وَ

ىٙشد ًخ    الٝلُل مجها. في  ٙٞ مْ أصحابه في ٠شحر مجها وٍ

ٜذْ جٝعُماث اللام لذي الّلماء مً خُث مّاهحها ومباهحها، وأن ١ل ِالم مً َإلاء الّلماء  ١ان َزا أبشصَ 

خه الّلمُت مىىلٝا  ومّخمذا  ِ زا مما س٠ض ِلى حىاهب مُّىت ًشاَا جخذم لىٍشٍ ت ودلالُت، وَ لى أظغ هدىٍ

اداث هخجذ ًِ اِخباس البّن  في ِذد اللاماث لذي ١ل واخذ مجهم.أدي ئلى اخخلاٗ  بذو أن بّن الضٍ وٍ

ي تال ثاللاماأو ن الٍشوٗ ّبو مً( و وفي  ى)ِلمشل: بّن خشوٗ الجش  ىّملت بمّنخالمع ثِذد اللاما

٢زا. ِىذ وبّذ ومْى)بمّن  ( وَ

 .لام أحكامها ومعاهيها لدى الىحويينالمحور الثالث: ال

ح  ًخىش   ن وبفىسة مبعىت حعلي ِلحها ٛ َزا المدىس ئلى اللاماث وأخ٣امها بل وأَم  مّاهحها لذي الىدىٍ

بّن الألىاء مخخفشة ِلى لشب الأمشا٥، ور٠ش أ٠ثر أٜىا٥ الّلماء ٘حها دون خىك هٝاؼاث حاهبُت بحن 

 المذساط أو الأشخاؿ. وئل٤ُ بها:

                                                           
 مدمذ أبى الذًً حما٥ َؽام، بً الله ِبذ بً أخمذ بً ًىظٚ بً الله ِبذ بً ًىظٚ بً الله ِبذ مدمذ أبى الإمام -1

 َـ 761 ظىت ماث الىدى، ـىاِت و١ان ِالما  ٘زا في .م1309 ِام المىا٘ٞ َـ 708 ظىت الٝاَشة ولذفي .المفشي  الىدىي 
لام للضس٠لي(. .م1360 المىا٘ٞ ت، واِلأ  اهٍش )المىظىِ

ا بً حما٥ ابً َؽام، ِبذ الله -2 ب، ث: مدمذ مديي الذًً، بحروث، الذًً، مٕني اللبِب ًِ ٠خب اِلأ المىبّت سٍ
ت للىباِت، ج  .254، ؿ 1الّفشٍ
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 : لم القسمأولً 

ُ   لام هي ت لأجها؛ لاجخفشٗ تمبي  أن بؽشه الخعجب مّنى ِلى للٝعم وجذخل. واخذ ـىث ِلى مىلىِ

ت، الٝعم حملت ج٣ىن  آزم"  الضوس هدى: "للهؽاَذ (الله) الجلالت لَٙ َى به المٝعم  ٣ًىن  وأن  مدزو٘

ً   "لّمشٟ   : "والله لأخشحً" و٠زل٤ و٠ٝىل٤:  "لأخشح

جىص َزا  بٝى اللام َزٍ خزٗ وٍ . (1)الجلالت لَٙ ٣ًىن  أن بؽشه الجش مً خالت ِلى به المٝعم وٍ

٤. ل٢لام جى٠ُذ الٝعم لأن أوئزباث هٙي مً ِلُه ًٝعم ما جى٠ُذ َى الىداة ِىذ الٝعم مً والٕشك

ىاٟ  .الٝعم حىاب مً ١ل بحن ٜىي   ومّىىي  لٕىي   جشابي وَ

ا وج٣ىن : الٝعم أداة مً ًخ٣ىن أظلىب الٝعم  أخلٚ،أٜعم(: )مشل ّ٘لا ،أو(الىاو،الباء،الخاء: )لمش، خش٘

ىاٟ . ٝعَم وَ ىالٝعم: به م  حر ِمش.. -خُاة -ال٢ّبت سب -الله: )مشل المٝعم هٍش في ٍُِم ش يء ب٣ل وَ . ؤ

ىاٟ  .(رل٤  الضوس ؼاَذ )والله: لمش ّ٘لُت أو اظمُت حملت ٣ًىن (:  ِلُه الم ٝعَمِ ) الٝعم حىاب أًما  و وَ

( في أ٘شه لً )أٜعم ،آزم(  الٝعم، وصمان ِىذٍ، ومٝعم  ومً أظلىب أو أس١ان اللام أًما  مٝعم .الخٙىٛ

 ه.وم٣اه

 رة اجلا ثاهياً: اللام

حن في اللٕت الّشبُت،   جذخل ِلى الأظماء وبّن  وهيحّخبر اللام الجاسة مً أؼهش اللاماث لذي الىدىٍ

للجش،  تعام ِاملأٜ تزلاز ىعم ئلٝىجو  ة.صاةذو  تلُْ أـجٝو ، ش والمممش َجش الٍاجو  أو الحشوٗ، ،المماةش

امل  ت.ر ِاملحؤ ،للجضم والىفب توِ

اخ٘ تر٠تن الحشوٗ المؽّب ىِل ذخلدوئرا ة، الىدا ٛٙاجها باحخىلها ِلدجش الأظماء ِىذ وج لأجها ئرا  ؛جشَ

زا م ،مدل حش    في ُتمبي ءظماأفبذ جبدشٗ حش  ذظبٝ  ،٤ُِل ً ًِ م :ومشاله لزل٤ ،ٍهى ِبَب ظزوَ

 .(2)ى٤ُمًِ ًومً 

ل، مشله ىخل ِلًذ أن خشٗ الجش لا  ىِل ٔحرٍ قَّ وهَ  ا هاـبا بىٙعه دون ئلماس )أن( )ِذ  زاَ ىوِ ١ي(خش٘

 {: ىبّذٍ في ٜى٥ الله حّال
َ
  يْ ٣َ ل

َ
 جَ  لا

ْ
لَى اىْ ظَ أ َ٘ مَ  َِ  .}مْ ٢  اجَ ا 

                                                           
، م ، الٝاَشة، داس4، الىدى الىافي، ه،ِباطخعً -1  .477، ؿ2، ج2المّاسٗ
ه،  -2  209 ؿ 1 مشحْ ظابٞ،ظِبىٍ
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 يها همعا هر شارة وأجاللام ال حكامأ

 ،ماث لابً ٘اسطلٙذ ٘حها ال٢خب المخخفشة ٢٠خاب اللا ٘أ، م الجاسةاللا  مّاوي دآساء الّلماء في حّذ ثحّذد 

في  هش مّاهحهاؼأخ٣ام اللاماث الجاسة وأ مً وسد ما أبشص  ىاوَ ،وال٢خب المىىلت ٢٠خاب اللاماث للضحاجي

. حن ٜذًما  وخذًشا   ٠خاباث الىدىٍ

ه أن لام بِظ الإمام نبحَّ  ذ  ، للّٙل تبـها  أن ج٣ىن  ىوهٙ، ظماءوهي حاسة لأ  ،(1)م٢عىسة الإلا٘تىٍ س أن وٜ

وللمل٤ ِىذ (4)وهي لخمُل٤ ِىذ المممش، (3)الص يءن مّىاَا المل٤ واظخدٝاٛ أ ور٠ش ، (2) له تذَا هاـبّب

ا لئلا جلخ تن أن ِلح  بو (5)مشملما ْاَش ومٙخىخت مٍجها ج٣ىن م٢عىسة مْ الئ ٜا٥ د الزي ر المب م لا غ بب٠عشَ

 ،(6)ِشابئش٠ت خ٠ذ أن الحش٠ت ٘حها لم ج٢ً أو  ،٠ما ًْٝ مْ المممش ،الٙخذـلها أ ن  أ ىسة ئل،وئؼابخذاءالا 

ش  ذ حّل ٜى٥ الله، لا٘تالإ  ٘لا حٕحر مّىاٍ لأجها لام  ،المّٙى٥  ىجذخل ِل أجها لا ي وٍ ن ٣ًىن بأ) ى:حّال وٜ

 . (8)خدُٝٞلن اللام صاةذة مّىاَا ِىذ المل٤ واأمّىاٍ )سد٢٘م( و (7)سدٗ ل٢م(

 )في( ولا ،)مً(ى م ِلولا لا  ،(ى)ئل ىِل ء ابل الذخن جأض جه لم ًهأ ئلا  ،لهأحرٍ ر٠شٍ  مابً العشاج ذ اأ٠و 

 .آخش ىمجها ِل ش يء ىِل

إ٠ذ ِباط خعً خش٠ت لام الجش ٜاةلا: "جخدشٟ لام الجش  بال٢عشة ئن دخلذ ِلى اظم ٌاَش ٔحر  وٍ

لٝادس للمُّٚ، وجخدشٟ بالٙخدت ئن دخلذ ِل هالمعخٕار ُ٘
َ
ى لمحر، ئلا ِلى ًاء مخ٣لم، هدى: ًا ل

 (9) ٘خ٢عش في هدى: ) سب أٙش لِي("

 

                                                           
 .4المشحْ هٙعه، ؿ  -1
ه: لأن اللام وختى ئهما حّملان في الأظماء ٘خجشان  -2  .ٜا٥ ظِبىٍ
ه: ولام الإلا٘ت ومّىاَا المل٤ )واظخدٝاٛ الص يء(304) 1المشحْ العابٞ، -3  .( ٜا٥ ظِبىٍ
 .165في اللٕت ؿ  اسظالت ميعىبت ئلحه-4
ذ بً مدمذ الّباط بىـ، أالمبرد-5  .39ؿ 1: ،ِبذالخالٞ مذمد: ، ثالمٝخمب،ًضٍ
 .245ؿ 1المشحْ هٙعه،-6
 (82ظىسة الىمل: الًت )-7
 .(37) 2مشحْ ظابٞ، المبرد، -8
 .481، مشحْ ظابٞ، ؿ خعً، ِباط -9
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 ة لدى الىحويينر جااللام ال معاوي

٠ما في  تىخخهي مٙ( ٘اً)ــل ؼشةار المباخٕعمْ الم لا ئظم الٍاَش ٣ىن م٢عىسة مْ الا ج ةاللام الجاس ٜلىا ئن 

  ٘هي المخ٢م، ًاء  ئلا ،محرمْ الم تىخخ٣ىن مٙجو ، "للهاً":ٜىل٤ هدى 
َ
 ".يولِ "٤ هدى ل

ذ جاوص الّؽش جخذ ٜ ،ومخىىِت، ةر حولها مّان ٠ش ،ظمالا  ىِل تاللام الذاخلو   أوسد ابً َؽام في مٕني ًٍ. وٜ

ً مّنى ؽشٍ لام الجاسة ازىحن وِ
وأه٢ش أن بل  ،ا٠خٙى ٔحرٍ بز٠ش ازني ِؽش مّنى ٘ٝي ، بِىمااللبِب أن ل 

ُما ًلي جلخُق  حن: َملأ ٣ًىن لها َزٍ المّاوي الأخشي و٘  مّان مجها لذي الىدىٍ

 :المل٤ -1

 . زا المّنى أ٠ثر اظخّمالا  هدى و جْٝ بحن راجحن، الشاهُت مجها هي التي جمل٤ خُٝٝت هدى: ال٢خاب لمدمذ، وَ

سْكِ { ٜى٥ الله حّالى:
َ
ل٤ْ  العَمَاوَاثِ واْلأ ه  م 

َ
 .(1)}ل

 ؼبه المل٤: -2

جخخق بالأولى  وجٝخفش الأولى ِلحها، دون جمل٤  جْٝ بحن راجحن، الشاهُت مجها لا جمل٤ مل٣ا خُُٝٝا، وئهما

 المعاِذة للٙٝشاء، وأما ٜبلها هدى: للمّلم بِذ –اللبن للىٙل  –خُٝٝي مً أخذ هدى: الم٢خب للمذًش 

والؽ٢ش  ،ثهامالحمذ للأ خُث جٝذمذ اللام )اللام( ِلى الزاجحن.... وأما بحن مّنى وراث ٘ىدى" ،٠بحر

 .فاؿخخو الا أ ٛدٝاخظر لام الا لا َا الشاللام بفىس  ىعمحو  للىالذًً"

ر، وما أبٕمهم للٙاةٞال خترامللا  لماءهدى: ما أخب الّ الخّذًت المجشدة: -3  .ّفُان والخ٢ب 

ىله ئل ىي الذلالت ِلى أن المّنه اهتهاء الٕاًت: -4 ىٝىْ بىـ الاظم المجشوس بها،  ىٜبل اللام ًيخهي وٍ

خه، واظخّمالها ٍّمل اظخٝبلذ المُٚ. و مخدانساحّذ الذسوط للا ، هدى: ىالذاخل في رل٤ المّن

 ٜلُل باليعبت لباقي مّاهحها ول٢ىه مشل ١ل مّاهحها المخخلٙت. ىفي َزا المّن

ر حفًاج خأخزٍ المدًالّىاء الزي (،ّ٘ا٘ها ِىاء )حّلذ للمدخاج:مشالها ٤:ُملخِلى ال تللاالذ -5

 .اءٌؽفشٗ المل٤ الحش ٠ما ج ُ٘هفشٗ ًخ، هل ا٣لم

،ول٢ىه ل يءالص  تِشاب َىا بمجزلالأ ٘ :٤ُملخه الؼبِلى  تللاالذ -6 ه ُْ ِلجٝ خُُٝٝا  غ مل٣ا ِالمملىٟ

اخال    .ؽبهه مً بّن الىحىٍ دون بّنٌهما ئو ت لٙخالمخ ثفش٘

 .ن لأبلا عب ٘دىً: (أيرحى٥ الخٍٝو  ٞى٥ الحًٝب ن لأ لا ٘) :دىه(1) يعب:ِلى ال تللاالذ -7

                                                           
 . 2الًت  الحذًذظىسة  -1
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٣ىن المٝعم به ًن أو ت، عم مدزو٘ٝال تن حمل٣ى جأن  ٌؽتره :مّا لخعجبوات ِلى الٝعم لذلاال -8

 (2)}وأهٙع٢م  أمىال٢م في لخبلىن  }. ومىه: ىجى مً الضمان خزس(    لا ً:)اللهٝىلهم٠ لالتَى لَٙ الج

 ازدواجيت معاوي اللام الجارة

حن ٜذًما ت ؼاتّت لذي اللٕىٍ  ئن اصدواحُت وجىاوب الحشوٗ الّشبُت في مّاهحها ومىّٜها ١اهذ ٌاَشة لٕىٍ

ىا اللام  حن جٝى٥: "ئن خشوٗ الجش جىىب بّمها ًِ بّن"، وَ ىاٟ مٝىلت ظاةذة لذي الىدىٍ ، وَ وخذًشا 

 الجاسة وهي واخذة مً جل٤ الحشوٗ الجاسة في الىدى الّشبي.

ىاٟ الإظىاد ٣ًىن  ىاٟ آساء لذي الّلماء خى٥ الخىاوب الحُٝٝي والصحُذ الىاسد في اللٕت الّشبُت، وَ وَ

حن. مجشد ئظىاد لا  ، أو المخّاسٗ ِلحها لذي الىدىٍ ا   جىىبٞ ِلُه المّاوي ظىاء ١اهذ الىاسدة لٕىٍ

 (.3)}ي َذاها لهزازالحمذ لله ال {: ى٥ الله حّالىٜه ماحاء في ُهدً ٘ حاجي أن مً مىالْ ماز٠ش الض  َزا وٍ

 ث و١لها وسدث فير لٕالا ز( َذيالّٙل ) ي( ورل٤ لأن حّذى)ئلى ن اللام في َزٍ الًت لِعذ بمّنأ يوسأ

حّذًخه . و (5)ُم(َٝذها الفشاه المعخا): ٠ٝىله حّالى (4)المّٙى٥ بىٙعه ىئل حّذًت  :هياللٕت الّشبُت، 

 ى:حّال هحّذًخه بىاظىت اللام ٠ٝىل. و (6)ـشاه معخُٝم( ى)وئه٤ لتهذي ئل ى:( ٠ٝىله حّالىبىاظىت )ئل

لُه (7))الحمذ لله الزي َذاها لهزا( ئرا  لا ، ئ( ًبّذ أـلاي)َذ مً اللام وئلى مْ الّٙل ظخّما٥ ١لان ا٘.وِ

ذ المىا٘ٝت َزا مى  ٗ.ٞ الترادلأسٍ

حنأهىاُ الومً أؼهش  ولام  ولام الاظخدٝاٛ، ولام المل٤، لام الخبُحن، لاماث الجاسة أًماَ لذي الىدىٍ

ت.  ولام لخّذًت،ا ولام أو الفٙت، ،ولام الىلاًت، ولام الخبلُٖ، ولام الحا٥ واللام للعبب، الاخخفاؿ،  الخٝىٍ

                                                                                                                                                                                           
 
 .25 ،ؿ 3ج  مشحْ ظابٞ،ِباط خعً،  -1
 .186 ظىسة آ٥ ِمشان، الًت -2

شاٗ: الًت ) -3  (43ظىسة اِلأ

دمؽٞ  -داس ال٢ٙش ، دمؽٞ، : ماصن المباسٟ، ث2الللاماث، هِبذ الشخمً بً ئسحاٛ، ، جيالضحا -4

 . 13 ، ؿم1985َـ 1405

 (6ظىسة الٙاجدت: الًت ) - 5
 (53ظىسة الؽىسي: الًت )- 6
شاٗ: الًت ) - 7  (43ظىسة اِلأ
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 ول٣ل هىُ مً َزٍ الأهىاُ أخ٣امها ودلالتها لذي الىدىٍحن خعب مذاسظهم واحتهاداتهم الٙشدًت.  

 ثالثاً: لم التعجب

ل بها ئلى الخعجب، وهي ا ، وحعخخذم لُخىـ  لذالت ِلى الخعجب هدى:  هي لام مٙخىخت أبذا 
َ
 ٜىلهم: ل

َ
شٗ ٍ

 
َ
ذٌ،ول ا، و، أي: ما الٝاض ي ىِمشو، ولٝط شم ٢َ صٍ ا، و: ما أ٠شم ِمش  ذ  ٝا٥: مً  .ما أٜط ى الٝاض ي :أٌشٗ صٍ وٍ

ا ٜىله حّالى: }ئن في رل٤ لّبرة{ ّخبر لام الخعجب أًم  ٘لان شجاِا   س د للهفي ٜىله: ) الىدى أن اللام ِلماء. وَ

 (1)لام الخعجب. ،(في الحٞ

لل٣لماث الّابشة. وجذخل اللام أًما  ِلى ًا  س الخٝني الهاةل،وج٢ثر بّذ الىذاء في الّشبُت هدى:  ًا للخىى 

. والؽاَذ في رل٤ دخى٥ (2)}ٜبل ومً بّذ لله الأمش مً {الٝعم ِلى مّنى الخعجب هدى ٜى٥ الله حّالى: 

 نى الخعجب.مّفي الٝعم باللام ِلى اظم الجلالت )الله( 

 لم كيرابعاً: 

يخفب  يه ا، جخفل بالأّ٘ا٥ المعخٝبلت وٍ حن بالماس لام م٢عىسة أبذ  ىذ  ."أن"الّٙل بّذَا ِىذ البفشٍ وِ

ُحن  صسج٤ ) :ٜىل٤ هدى  ورل٤ ،ن مخممىت مّنى ١يوهي في ٠لا المزَبح ،هٙعها هاـبت للّٙلاللام ال٣ى٘

زٍ  ،المٝذسة بّذ اللام "أن"٘الىاـب للّٙل  ،وجٝذًشٍ لأن جدعً ئلي   المّنى ١ي جدعً ئلي   (.لخدعً ئلي   وَ

حن هي ا   : لخا٘مت للأظماء ٘خ٣ىن أن والّٙل بخٝذًش مفذس مخٙىك باللام ٠ٝىل٤اللام ِىذ البفشٍ

ا (. أي للإخعان ئلي   حئخ٤ لخدعً ئلي  )  ٢َزا جٝذًشٍ ِىذَم واظخذلىا ِلى صحت َزا المزَب بأن خش٘

٘جمُْ الحشوٗ ظىي التي جىفب الأّ٘ا٥ المعخٝبلت ظىي  ،هاـبا للّٙلو ذا لا ٣ًىن خا٘ما للاظم خوا

حر  أن ولً  َما.ؤ

ذ داس ومجهم مً حّلها  ،ِملها، ٘مجهم مً حّلها حاسة للاظم داةما   وبُّت في ى ىدبحن ِلماء الٗ اخخلا  وٜ

، ومجهم مً حّلها هاـبت له بؽشه دخى٥ اللام ِلحها.  حاسة للأظماء، هاـبت للّٙل المماسُ

                                                           
 . 477، مشحْ ظابٞ، ؿ خعً، ِباط -1
 (4ظىسة الشوم: الًت ) - 2
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حن٘ ه  شأي ئمام الىدىٍ ( ٌعاِذوي ل٣ي رَبذ ئلُه: )ىد. ه(1)أجها هاـبت للّٙل ئرا ظبٝتها اللاموالمبرد ظِبىٍ

بّذَا. وهي حاسة للمفذس  ةمممش  وأما ئرا ججشدن مً اللام ٘الىفب لأنْ . وج٣ىن هي والّٙل مفذسا

زا ه و و الشماوي  سأي المعب٤ مً أن والّٙل وَ  .لمبرداظِبىٍ

ه والمبرد ذوئن الزي حّلها هاـبت للّٙل ِى ا حّلاَا لأن مزَبهما لا ًجحز احخماُ خشفي حش، ولز ؛ظِبىٍ

ٗ الجش ِىذَما و لأن خش ، هاـبت في َزٍ الحالت بىٙعها للّٙل ل٣ي ج٣ىن مّه مفذسا  ٣ًىن مجشوسا  باللام

 (2)لا ًجىص دخىلها ئلا  ِلى الأظماء.

 لم الجحودخامساً:

حن، و   جىاولىَا بفىسة مٙفلت في ٠خاباتهم ٜذًما  ٜذ حّخبر لام الجحىد مً أؼهش اللاماث لذي الىدىٍ

ت بما ١ان، أو لم ٢ًً، وه، ِملها الىفب هي لام م٢عىسة، ٘وخذًشا   ه٣اس، جُٙذ جى٠ُذ الىٙي أو الإ  يالمعبىٜ

ّلٝان بخبر خم والجاس والمجشوس ، ٥ في مدل حش المإو   والمفذس وحىبا،  مممشة  والمماسُ بّذَا مىفىب بأن

جىص خز٘ها. . ١ان  وٍ

ى مش وأظلىب لام (. ذٌ لُّٙلمدمما ١ان )ل ٜىل٤: ومّنى الجحىد ئدخا٥ خشٗ الجحذ ِلى ال٢لام، وَ

ة للتهُئت والإساد يهٙ ىلأن الأول؛ ذ ًٝىممدمأبلٖ مً ما ١ان  "لُٝىم مدمذما ١ان " .الجحىد أبلٖ مً ٔحرٍ

ى أبلٖ مً هٙي الّٙل  هٙي الّٙل لا ٌعخلضم هٙي ئسادجه.  لأن   ؛للُٝام، وَ

ُحنًان خى٥ ََىاٟ سأ حن وال٣ى٘  ى البفشٍ ٍشي و  ،زٍ اللام لذي البفشٍ
َ
بّذ لام الجحىد،  ( مممشة  نْ ن أن )أ

ُ بِىما ًشي و . ( المدزوٗبخبر )١انَ  انلمجشوس مخّلٝاو والجاس    ن أن اللام هي الىاـبت بىٙعها والجملت ى ال٣ى٘

ئلا مجشد الخى٠ُذ  "لُٝىم مدمذ١ان "، وما "ًٝىم مدمذما ١ان " :٘شٛ ِىذَم بحن الّٙلُت خبر )١ان(، ٘لا 

ادة اللام.الزي جُٙذ  ٍ صٍ

 لم الآمر سادسا: 

ا ئرا ١اهذ في الابخذاء، ٘ان جٝذمها واو أو ٘اء ١اهذ ظا٠ىت، جٝى٥: لام الأمش لا  ولُزَب "م  م٢عىسة أبذ 

حاصمت للّٙل المعخٝبل للمأمىس الٕاةب ٠زل٤ أـل دخىلها ٘هي  .وسبما ٠عشث مْ الىاو والٙاء " ِمشو 

                                                           
ه -1  .407، ؿ 1حْ ظابٞ، ، مش ظِبىٍ
 .53، مشحْ ظابٞ، ؿ الض حاجي -2
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  { هِ خِ َّ ظَ  ًْ مِ  ت  َّ ظَ  وْ ر   ْٞ ِٙ ىْ ُ  لِ  }   : الله ِض وحل  ٜا٥ ،ُىىلٞ أخىٟول ِليولحر٠ب  ،مدمذ لُزَب  : ٠ٝىل٤

ا  ٘أما ئرا أمشث مخاوب ،في ٠خاب الله حّالى والؽّش ومىشىس ال٢لام ان؛ وهي ٠شحرة الذوس  [ 7  : ظىسة الىلاٛ ] 

ذ واس٠ب واهىلٞ واّٜذ، و٠زل٤ ما أ  : ٘اه٤ ٔحر مدخاج ئلى اللام ٠ٝىل٤ وسبما أدخلذ  ،ؼبههارَب ًا صٍ

ذ ولتر٠ب ولخىىلٞ :اللام في َزا الّٙل أًما جى٠ُذا ُ٘ٝل  .لخزَب ًا صٍ

حن ظماَا  هئمام الىدىٍ ه  (1)والىمش بً الؽمُل ظِبىٍ ذ حّلها ظِبىٍ مً لذِاء، والذِاء ل"لام الأمش، وٜ

. ٘ان (2)الأمش والىهي ن. وهق المبرد ِلى أن الذِاء حشي مجشي حِىذ الىداة والبلأُ يىلبأهىاُ الإوؽاء ال

 اللَٙ ٘حها واخذ، ولهزا ظمي الأمش والىهي الىلب.

والضحاجي   َى ورَب.(3)ولم ًجض المبرد ئلماس اللام لأهه ًشي أن ِىامل الأّ٘ا٥ لا جممش ألّٙها الجاصمت

 . ٍتّش ة ؼلمشوس   الىداة ِملها مممشةأحاص  مشة ٠مامل ممحّئلى أجها لا 

ت هيَ مش أسبّت مّاولام الأمش، للام الأ  مّاوي  :(4): ي جذ٥ ِلحها مً الىاخُت الىدىٍ

 : )لُٝن ِلُىا سب٤(.ىله حّالىهدى ٜأو الابتها٥  :الذِاء -1

 (.ُجذومً ؼاء ٘ل ُبخل٘مً ؼاء ٘ل)التهذًذ: هدى ٜى٥ الؽاِش:  -2

 .(لُبلٖ الؽاَذ الٕاةب: )ههدى ٜىلالإلضامي الخ٣لُٚ  -3

 .(أوواهىاًِ  ا، ٘لىذاْ٘ ولىدَٙ دسوظى: )٤أمش الم٣لٚ هٙعه هدى ٜىل -4

٘هـــــي (5)خُــــث ٜـــــا٥ "ٜىمــــىا ٘لأـــــل ل٢ــــم" (،ِلُــــه العــــلام)ا للمــــخ٣لم، هدــــى خـــــذًث المفــــىٙى ٘ــــلام الأمــــش ئر  

" وهدى: " ٘لُخَّ   في الٙٝشاء والمعا٠حن". ٝىا اللهَ للمخاوب الٕاةب هدى" ٘لُٙهمىا الذسط حُذا 

 لم الابتداءسابعاً: 

، ِلى الابخذاء والخبر مإ٠ذة وماوّت ما ٜبلها مً جخىحها ئلى ما بّذَا جذخلخت هي لام مٙخى لام الابخذاء  

ها مْ المبخذأ في الأ٠ثر  ىِ    : ٠ٝىل٤وظمُذ ٠زل٤ لىٜ
َ

ؼَذُّ  }   : حّالى  : و٠ٝىله دمذِالم،ولم والبخىٟ لأ
َ
مْ أ هخ 

َ َ
لأ

                                                           
 .165مشحْ ظابٞ، ؿ  ،لىمش بً الؽمُلا -1
ذ المبرد، -2  . 44، ؿ  2، جِالم ال٢خب، بحروث ،مدمذ ِبذ الخالٞ،  المٝخمب، ث: مدمذ بً ًضٍ
 (133 – 132) 2المشحْ العابٞ،  -3

ٚ، ؿ المالٝي،  -4  (229)،الشـ

 .(508، مشحْ ظابٞ، ؿ )2، دساظاث لأظلىب الٝشآن -5
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هِ  ًَ اللَّ ِ م م  َِ وسِ
ذ   ـ بَت  فِي  َْ ذ" . ٘هي . هد(1 ){ سَ . ولها ى: "ئه٤ لخّلم ما جشٍ لى الّٙل المماسُ جذخل ِلى الاظم وِ

 خالاث ؼارة .

و١اهذ  ورل٤ ئرا دخلذ ِلى الجملت الاظمُت ئنَّ الىاسخت جأخشث اللام ،تباللام المضخلٝ ى لام الابخذاءوحعم  

 ِلى الىدى الخالي:

(، اللام في "لمد -1 مذ" مْ اظم ئن بؽشه أن ٣ًىن مإخشا  ًِ الخبر، ٘خٝى٥: ) ئن في البِذ لمدمذا 

شاب.  هي اللام المضخلٝت، خشٗ مبني ِلى الٙخذ لا مدل له مً اِلإ

 مْ خبر ئن بؽشوه: -2

م هي  ،ىن الخبر مٙشدا  مإخشا  ًِ الاظمأن ٣ً - أ م( ٘ان اللام في ل٢شٍ ذا  ل٢شٍ هدى ٜىل٤: )ئن صٍ

 اللام المضخلٝت.

ُ   ٣ًىن الخبر حملت اظمُت مشل: ئن   أنْ  - ب م. ِل  ا  لخلٝه ٠شٍ

َٚ ٣ًىن الخبر حم أنْ  - ث ، هدى ٜىل٤: ) ئن أخمذ ل٢ُشم المُ  .(لت ّ٘لُت ّ٘لها مماسُ

 ٣ًىن الخبر ؼبه حملت هدى: ئن مدمذأ لٙي المسجذ. وئن ال٢خاب لّىذٟ. أنْ  - ر

ا بممحر ٘فل، مشل: ئن الاظخٝامت لهي مٙخاح الىجاح.  أنْ  - ج  ًٙفل بحن اظمها وخبرَ

استها للجملت، أو أجها ص خلٝذ مً المبخذأ ئلى لأجها صخلٝذ ًِ ـذ ؛ى اللام المضخلٝتعم  واللام في ١ل رل٤ ح  

، ورل٤ ًُٙذ الخى٠ُذ جضخلٞ اللام مً المبخذأ ئلى الخبر ،ما ًذخل ِلى الجملت هاسخ ِىذوأهه  (2)الخبر.

( في ـذس الجملت بذون ٘اـل بُجهما  .٠شاَُت احخماُ جى٠ُذًً )اللام و ئن 

 ثامىاً: اللام الفارقت 

ت  ٛ بحن ئن المخٙٙت مً الشُٝلت وئن الشاهُت، وئن ها جٙش ِ لأجَّ  ىاّٜت في خبر ئن المخٙٙت؛ال لامالهي اللام الٙاسٜ

 دخلذ ِلى حملت مبذوءة بّٙل ٘لها ٘حها وحهان:

. - أ ما  ذٌ ل٢شٍ  وحىب ئَمالها ِلى ما ًشاٍ بّن الّلماء، مشل: ئن ١ان صٍ

                                                           
  .13 الًت  : ظىسة الحؽش  -1
 . 159مشحْ ظابٞ، ؿ  ،الشاححي،ِبذٍ -2
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: هدى ٜى  - ب ل٤: ئن ١ان مدمذ حىاص ئِمالها، وج٣ىن الجملت خبرا  لها واظمها لمحر زان مدزوٗ

، وئِشابها ِلى الىدى الخالي: ئن :  مها لمحر واظ مخٙٙت مً الشُٝلت خشٗ جى٠ُذ وهفب،لىالبا 

ْ خبر ئن.  الؽأن مدزوٗ في مدل هفب، ١ان مدمذ لىالبا، ا في مدل س٘  (1)١ان واظمها وخبرَ

 اللام السائدة الىاصبتجاسعاً: 

شاب، جْٝ وهي ذ الله لُبحن {هدى ٜى٥ الله حّالى:  بّذ ّ٘لي الإسادة والأمش: لام م٢عىسة لا مدل لها مً اِلإ ًشٍ

 }ل٢م

ذ مجشي )أن( مجها لا مجها: أجها صاةذة، وأومً خُث دلالتها أخىا٥   جها بمّنى ١ل للخّلُل، وأما ، وأ١ي أحشٍ

 (2)، ٘هي بمّنى الباء.لىٙغ المفذس المعبىٟ مً الّٙل

 ةة الجار دائس للام العاشراً: ا

اللام الضاةذة  جأحيو  اةذة الجاسة لام م٢عىسة ِىذ اجفالها بالاظم الٍاَش، ومٙخىخت مْ المماةش،الض  اللام

م٢ً ئظٝاوها بعهىلت، ولا ًإزش رل٤ ِلى دلالتها.  ومً أَم أهىاِها:  ِلى أهىاُ، وٍ

 ومّٙىله ٠ٝى٥ ابً مُادة الشماح ًمذح ِبذ المل٤ بً مشوان: الّٙل المخّذي اللام المّترلت بحن - أ

ثرب ***و   مل٣ا  أحاس لمعلم ومّاَذ  مل٢ذ ما بحن الّشاٛ وٍ

 .  أي أحاس معلما  ومّاَذا 

حر بً أبي ظلمي - ب  ومجها اللام المٝدمت بحن المخماًٙحن ٠ٝى٥ صَ

 ظئمذ ج٣الُٚ  الحُاة ومً ٌّؾ *** زماهحن خىلا  لا أبا ل٤ ٌعأم 

ى حّبحر ًدخمل المذح والزم واهجشاس  ل لا أباٟ مىحىد، وَ  ( 3)ما بّذَا بالإلا٘ت. واـلأ

ّذ بحن المخماًٙحن أو بحن المماٗ والمماٗ ئلُه. مْ  ه أجها جٝىي مّنى الإلا٘ت ئرا وٜ شي ظِبىٍ وٍ

 ( 4)ِذم حُٕحر المّنى.

                                                           
 . 161 ، ؿهٙعهشحْ الم -1

 (229) 2البُان،  -2
 . 490، ؿ  5ج ٌ .1415. دمؽٞ، داس ابً ٠شحر، 4همشحْ ظابٞ، ئِشاب الٝشآن وبُاهه،  -3

 (100- 99اللاماث، ؿ ) -4
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٘اجها صاةذة ِىذ المدٝٝحن بذلُل صحت ئظٝاوها.  هدى: ًا لمدمذ، أي ًا  (1)ومجها لام المعخٕار، - ح

 مدمذ. 

 لم التعليل حادي عشر : 

خدها لٕت ٜىم، هي لام م٢عىسة :لام الخّلُل لت ، و٘ ٣ىن ماٜبلها ظببا وِ جخفل بالّٙل المماسُ وجىفبه، وٍ
بْلَهاأو  ،بّذَا لما َٜ ى٥ِ ما  ف  ذَ هدى:  ) هي التي ٣ًىن ما بَّذَا ظَبَب فِي خ  ظْتَرً

َ
 .(حَلَعْذ  لأ

ذ  ها مً ِىامل الأّ٘ا٥، والخدُٝٞ ج  مً ِىامل الأظماء أم أ ياخخلٚ الىداة في لام الخّلُل َل هَزا وٜ
 ( 2). أجها مً ِىامل الأظماء، وئلُه رَب حمهىس الىداة، ٘لام الخّلُل مً أٜعام اللام الّاملت للجش

تها وآسائها ججاٍ  ًبذو بّذ جىاو٥ الىداة خى٥ وبُّت أخ٣ام اللاماث، وجٝذًم ١ل واخذ أو مذسظت هٍشٍ

خٙٞ ِلحها بؽ٣ل ِام مْ جباًً الساء ٘حها، ومً أَم َزٍ الٝمُت أجها جخلخق في زلار خالاث جبذو م

الأخ٣ام: أن اللام هاـبت وحاسة وحاصمت، أي أجها مً الحشوٗ الىاـبت بأهىاِها المخخلٙت، ومً الحشوٗ 

 الجاسة والحشوٗ الجاصمت. 

ّىد ئلى جفيُ زا ًخمْ وَ ٙىا ِلحها، وَ ٚ َىاٟ حؽابه وجذاخل بحن أخ٣ام بّن اللاماث خعب ما وٜ

، خُث ئن ِلماء الىدى ٜذ اخخلٙىا في وبُّت بّن اللاماث وفي أخ٣امها مما حّل  الّلماء للحشٗ

ذ هٙعه وئن حٕحرث المعمُاث أو المفىلاخاث التي أولٝذ  اِخباس بّن اللاماث هاـبت وحاسة في الىٜ

خخلٚ ًِ ِلحها. بل وبّن اللاماث أِىُذ أ٠ثر مً اظم أو معمى، لذي ِالم حّني باظم ًخالٚ أو ً

ً ـىابها  اظمها لذي ِالم هدىي آخش، ول٣ل احتهادٍ وؼىاَذٍ بٕن الىٍش ًِ ٜىتها أو لّٙها، وِ

 َا، أو ختى ؼزورَا. خىأأو 

الإؼاسة ئلى جل٤ الحالاث واسدة في َزٍ المٝالت مْ آساء الّلماء ٘حها، والىٝاػ الزي داس بحن  ٘ان   ،َزا

حن خى٥ وبُّت اللا  ذ خاولىا أًما دمج بّمها البّن  ىسة لامدت مبعىت.ماث وأخ٣امها بفالىدىٍ وٜ

رتها ختى لا ٣ًىن في ال٢لام خؽى أو راتها لا جخخلٚ ٠شحرا  ًِ هٍح   ،١ىجها حؽحر وجذ٥ ِلى أخ٣ام بُّجها

 ًخل  المّنى المشاد مً ئًشاد المّلىمت.   

                                                           
 (137ؿ: ) 1ابٞ، ج ابً َؽام، مشحْ ظ -1
ت دلالُت.  سظالت ماحعخحر ٔحرميؽىسة، حامّت  م ٜاًذ ـالح مشنى، اللامئبشاَُ، الحباسي  - 2 م دساظت هدىٍ في الٝشآن ال٢شٍ

 . 43، ؿ م2008 -َـ 1429الإًمان، 
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ض ِلحها الىداة والجذًش بالز٠ش أن أَم   اظخٝلالُت اللاماث للأخ٣ام أي في دساظاتهم خى٥  الىٝاه التي س٠ 

أو أن َىاٟ خشوٗ أو خشٗ آخش مٝذس أو مدزوٗ ًٝىم بهزا الّمل  ،بمّنى أن خ٢م الىفب مً اللام

، أو  أو الح٢م ظىاء ١ان الىفب أو الجش أو الجضم، مشل أن ٣ًىن "بأن أو ئن" مممشة وحىبا أو حىاصا 

 ئلا ئرا أخز اظم ومعمى لام آخش.  اللام المّنى لا ًٝىم ولا ًم٢ً أن ًٝىم بهزا الح٢م 

 َىاٟ ئؼاسة أًما  لحش٠ت اللام خُث وسدث مٙخىخت م٢عىسة ومع٣ىهت مْ وسود آساء مخخلٙت خىلها.

 الصرفيين لدى ومعاهيها أحكامها المحور الرابع: اللام

، أن دساظت ِلم الفشٗ  ـىاث حّخمذ اِخمادا  أظاظُا  ِلى مّىُاث ِلم الأ لٝذ باث مً المّشوٗ ِلمُا 

اث ِلم الفشٗ مشج٢ضة في أظاظها ِلى ما ًٝذمه ِلم بؽُٝه الٙىها ج٣ُي والٙىهىلىجي، رل٤ لأن مىلىِ

ىاث مً خٝاةٞ، وما ًشظمه مً خذود، ولأن الٍىاَش الفىجُت جلّب دوسا باسصا  في جدذًذ الىخذاث  اـلأ

ُت وبُان ُٜمتها.   الفش٘

ُت ٠ما٥ ًٝى٥  ي ئَما٥ ِلماء الفشٗ الّشب لهزا الىهجولٝذ أد   ئلى ٘ؽل ٠بحر مً دساظاتهم الفش٘

ىاث(.( 1)الذ٠خىس ٠ما٥ بؽش. ٝى٥ ٘حرر: )لا وحىد لّلم الفشٗ بذون ِلم اـلأ  وٍ

ىاث، ورل٤ لا بذ ٜبل الؽشوُ في أي  وفي الفشٗ الّشبي   خماد ِلى مّىُاث ِلم اـلأ خاحت ملحت ئلى اِلا

ت دُٜٝت وؼاملت للأـىاث في ال ُت مً مّش٘ ىاهُجها.دساظت ـش٘  (2)لٕت المّىُت، مضاًاَا ووٌاةٙها وٜ

ت له، التي جخىابٞ  ٌّمذ ِلم الفشٗ ئلى ١ل ـىث في ال٣لمت ُ٘دذد ٠ُُٙت هىٝه، لُٙي بالذلالت المىلىِ

ذَا المخدذر، ولزل٤ ٘ان الفشٗ حهخم ب٣ل ـىث في ال٣لمت: خش٠خه، وجشجِبه، ٍمْ الذلالت التي ًش 

ُت. وجمامىه مْ ما ًجاوسٍ مً أـىاث ل ت المىابٝت للذلالت الفش٘  بىاء ١لمت مٝفىدة دلالتها اللٕىٍ

ُٕتها وبُان خشو٘ها مً أـالت أو  ومٙهىم ِلم الخفشٍٚ أًما  َى ِلم ًبدث ًِ أبيُت ال٣لمت الّشبُت وـ

ادة، أو خزٗ، أو صحت، أو ئِلا٥، أو ئبذا٥ ... ئلى ٔحر رل٤.   (3)صٍ

ىاث الّشبُت، وحضء مً  ى ٘اللام ـىث مً اـلأ أحضاء بىاء ال٣لمت الّشبُت بمخخلٚ أؼ٣اله وأهىاِه، وَ

ذ حّله ِلماء الفشٗ واخذا  مً خشوٗ المحزان الفشفي الزي َى مُّاس لٍٙي  خشٗ أـُل صحُذ، وٜ

                                                           
ىاث –، ِلم اللٕت الّام ،٠ما٥بؽش  -1 ،  -اـلأ  . 185، ؿ 1973ه د. داس المّاسٗ
ماًا الّشبُت، ه، ، ظمُذأبى المٕلي -2  . 75َـ ، ؿ 1407 –م 1987، الأسدن، داس مجذلاوي لليؽش، 1في ٘ٝه اللٕت وٜ
ُُٝت للترار، 5ال٣افي، ه ،أًمً أمحن، الفشِٗبذ الٕني -3  . 19، ؿ 2007، الٝاَشة، داس الخى٘
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اـىلح ِلماء َزا الًٙ ِلى اجخارٍ مً أخشٗ ) ٗ ُ ٥( لحزهىا به ما ًذخله الخفشٍٚ مً أهىاُ ال٣لم 

 الّشبُت. 

س أخشٗ ) ٗ ُ ٥( أن ج٣ىن محزاها  للفشٗ َى: أن لَٙ )ّ٘ل( أِم حمُْ الأّ٘ا٥، لّل العش في اخخُا

ىلٞ ِلى ١ل خذر، ُ٘ٝا٥ لأ١ل: ّ٘ل، ولؽشب: ّ٘ل.   وٍ

والعش الشاوي: أن مخاسج الحشوٗ التي جىلذث مجها خشوٗ الهجاء زلازت: الحلٞ، واللعان، والؽٙخان، ٘أخز 

ُىن الٙاء مً الؽٙخحن، والّحن مً ال ى لام ال٣لمت مً ١ل ١لمت زلازُت الفش٘ حلٞ، واللام مً اللعان، وَ

  ُ ُ  أو سباِ  ت مجشدة.ت أـل

وللام ٘مل آخش ِلى الٙاء والّحن ورل٤ ِىذ ما ج٣ىن ال٣لمت سباُِت أو خماظُت ٘اهه جضاد في المحزان لام أو 

 (1)لامان ِلى أخشٗ )ّ٘ل( هدى: دخشج ووصهه ّ٘لل، ظٙشحل ووصهه ّ٘للل.

 ماث لدى علماء الصرفأقسام اللا 

ا أٜعام زلازت ئلى وجىٝعم ِجها، ٌّبر ٠ما العىا٠ً الحشوٗ مً اللام  خشٗ "اللام ٜىلـه: فيي حىـ ابـً ر٠شَ

 ( 2)وصاةذا" وبذلا أـلا ٣ًىن  مجهىس 

لُت اللام-1  اـلأ

ُحن خُث حّلىا أظاط وأـى٥ أبيُت الأوصان ال  لُت مً أؼهش اللاماث لذي الفش٘ ُت حّخبر اللام اـلأ فش٘

، وهدى: "ّ٘لل" للشباعي، ا مً الأوصان الُٝاظ (3)مشل: "ّ٘ل" للشلاسي اظما  ١ان أو ّ٘لا  حرَ ُت في المجشد ؤ

ذ مً الأظماء  لُت اللام مخّذدة لذحهم. ج٣ىن  ، لأظباب ومّاويوالأّ٘ا٥والمضٍ  والحشوٗ الأظماء بىاء في اـلأ

ُىا٘اء  والأّ٘ا٥ ٘خْٝ لعان، لٕت، وجْٝ في وظي الاظم هدى:  :هدى ظمالا  أو٥  في جٝـْ خُث، ولاما وِ

أَل، ٘مل، : هدى آخشالاظم . وجْٝ في(4)ظلىان، ظلعبُل. مشل ٜىله حّالى: "ُِىا ٘حها حعمى ظلعبُلا"

ا. حرَ  ٘فل... ؤ

                                                           
 . 24مشحْ ظابٞ، ؿ  أًمً أمحن ِبذ الٕني، -1

شاب، ه، ابً حني، ِشمان -2  .321 ، ؿ1، ج 3ـىاِت اِلإ

ت الجامُّت، ؿ 2ِبذٍ ، الخىبُٞ الفشفي، ه ،الشاححي -3 ت، داس المّش٘  . 10، الأظ٢ىذسٍ
 (61: الًت )وعانظىسة الإ -4
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ا مً الأّ٘ا٥ الشلازُت  حرَ ، هَض٥ََ ؤ َْ بِثَ، خَلَ
َ
ُىه ولامه أًما  مشل: ل ذ جْٝ َزٍ اللام في الّٙل ٘اءٍ وِ وٜ

ذة، المخّذًت واللاصمت. و   الشباُِت، المجشدة والمضٍ

 الحشوٗ بّن مً مبذلت حاءث: حّخبر َزٍ اللام مً أؼهش اللاماث في اللٕت الّشبُت خُث المبذلت اللام. 2

،  ورل٤ لعهىلت هىٝها. المخشج، في لها المٝاسبت ٍ٘اَشة الخبذلاث الفىجُت ١اهذ ظاةذة لذي الّشب ٜذًما 

لُه ٌؽحر الضحا ئرا جٝاسبذ مخاسحها ولا ج٣اد ، جي: "أِلم أن الّشب ٜذ جبذ٥ الحشوٗ بّمها مً بّنوِ

ذ مخشحه"  ّ ذ ألٚ ٠خابا  ظماٍ الإبذا٥ والمّاٜبت والىماةش.(1)جبذ٥ ما بَ  ، وٜ

إ٠ذ الٙاسس ي وحىد َزٍ الٍاَشة ٜاةلا: "ومً ظجن الّشب ئبذا٥ الحشوٗ وئٜامت بّمها مٝام  َزا وٍ

 (2)بّن"

ذ ٘ىً ظِب . ًشي وٜ ا  ه ئلى َزٍ الٍاَشة ّ٘ٝذ بابا  ظماٍ: باب خشوٗ البذ٥: وأِذَا ئخذي ِؽشة خش٘ ىٍ

بحن  ،بّن الّلماء أن مىبْ َزٍ الٍاَشة ًشحْ ئلى لٕت ٜبُلت اؼتهشث لذي ٜباةل أخشي، ٘لى أخزها مشلا

( اللام والشاء هدى: الّىفش والّىفل، الشب٢ُت واللب٢ُت وهي دُٜٞ ًىبخ بالعمً. و٠زل٤ هد شٛ ى: )٘لٞ و٘

لى َزا ألا٘ىا  ، وِ ذ اهٙشٛ " ما اهٙلٞ مً ِمىد الفبذ لأهه ٘اسٛ ظىاد اللُل، وٜ ٘ٙي اللعان "الٙشٛ

شَٛ الفبذ ....." َ٘  (3)٘ٝالىا: "أبحن مً 

ىاٟ  ً( وفي )ئظماُِل ئلى ئظماِحن( وَ ل( في الىىن )حبرً ذ خذر الإبذا٥ بحن اللام والىىن مشل: ) حبرً وٜ

حها ازىا. و ؼىاَذ ٠شحرة خىله ً والأ٠ثر في الاظخّما٥ لّل و٘ ل وِ  تىأبذلىا الىىن مً اللام في لّل ولًّ، وِ

 (4).ِؽشة لٕت

ذ خفل الإبذا٥ بحن اللام والمُم في لٕت وي هدى: امشحل الشحل. وبحن اللام والماد، مشل: الٙن والٙل.   وٜ

اد. اللام الضاةذة: 3 ذ مب٢ش ئلى صٍ  ،ة الحشوٗ في جش٠ُب ال٣لماث والجمللٝذ ٘ىً ِلماء الّشبُت مىز وٜ

ت المخخلىت، ٘ىجذٍ في ال٢خـاب بـاب  ا  ور٠شوَـا في مفىٙاتهم جدث أبىاب خاـت بها مً لمً دساظتهم اللٕىٍ

                                                           
 .141ؿ مشحْ ظابٞ، الضحاجي، ٠خاب اللاماث،  -1

ا، ٘اسس ي،ابً  -2  .209ؿ  م1997داس ال٢خب الّلمُت،  ،2، هفي ٘ٝه اللٕت الّشبُت الفاخبي أخمذ ص٠شٍ

، اهٍش مادة 303، ؿ 10َـ، ج1414، بحروث، داس ـادس، 2مىٍىس ، مدمذ بً م٢شم المفشي، لعان الّشب، ه أبً -3
 )ٗ س ٛ، ٗ ٥ ٛ(

 .582ؿ م، 1992،بحروث، داس ال٢خب الّلمُت، 1ه الجني الذاوي في خشوٗ المّاوي،أبى مدمذ بذس الذًً، المشادي،  -4
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ت الضواةذ ومى  (1)اظـمه ِلم خشوٗ الضواةذ. ىن ِلى اوفي المٝخمب باب اظمه مّش٘ ذ أحمْ الىدىٍ لّها. وٜ

ادة هي ِؽشة خشوٗ، ج ادتها في مىالْ مخخلٙتأن خشوٗ الضٍ زٍ الحشوٗ الّؽشة هي التي . ىاولىا صٍ وَ

ذ العمان، وهي التي لا ًْٝ في ٠لام الّشب  ظمُذ ُ٘ما بّذ بدشوٗ ظألخمىهحها، أو الُىم جيعاٍ، أو َىٍ

زٍ الحشوٗ الّؽشة أخذ خشو٘ـه.  خشٗ صاةذ ِلى وصن الّٙل ئلا وَ

ـادة خُـث ر٠ـش في ال٢خـاب ، واجٙٞ ِلماء الّشبُت بأن  واللام مً خـشوٗ الضٍ الـلام جـضاد في ِبذلىهدىٍ

ـادة  . ُ٘مابّذ ِلى َزا المىلـْ مـً الضٍ

ت والى٢شة ٘لا حٕحر الخّشٍٚ أو الخى٢حر، وسبما ١ان لها أزش آخش، مشا٥  اللام الضاةذة هي التي جذخل ِلى المّش٘

ت )المأمىن بً الشؼُذ مً أؼهش خلٙاء بني الّبا ط( ٘ال٣لماث: "مأمىن، وسؼُذ، دخىلها ِلى المّش٘

باط" مّاسٗ بالّلمُت. وأما مشا٥ دخىلها ِلى الى٢شة ٘هى ما ظمْ مً ٜىلهم: "ادخلىا الأو٥ ٘الأو٥"  وِ

 ، ولم جخشحها "أ٥" ًِ الخى٢حر.(2)٣٘لمت "الأو٥" العابٝت ه٢شة لأجها خا٥

 : التعريف لم

ا ظُلاها لذي  المخ٣لم بحن اوحىدً اِهذِلماء اللٕت، جُٙذ  لام الخّشٍٚ أًما مً أؼهش اللاماث وأ٠ثرَ

ذوالمخاوب ـٚ جدـذ زلازـت ِـؽش ٜـعما لّلماءبدث ا ، وٜ ـٚ، والخـي  :لام الخّشٍ ـي أ٥ الخـي للخّشٍ وَ

الـلاصمت، والتي هي مً الممـحر، والتي هي ِىك مً الهمضة، والتي للخٍُّـم، و للحمىس، وللٕلبت، والـضاةذة 

ىلت، يوالتي هي بُٝت مً الز ا مً اللاماث. ، والاظخٙهامُت، والمىـ حرَ  ؤ

ـي ل ئلُه ِلماء اللٕـت وَ الّهذًــت  :ٔحر أن َزٍ الأٜعام حمُّها جىذسج جدذ ٜعمحن سةِعحن خعبما جىـ

ــٚ الحُٝٝــت ٔــحر أن َــي الأخــشي جشحــْ ئلى الٝــعمحن العابٝحن،  ،والجيــعُت وألــاٗ الــبّن الخــي لخّشٍ

ُل ساحّت  ،ها لأي الٝعمحن جشحْ، ُ٘ٝل ساحّت ئلى الّهذًتح٘ ومخخلٚ مشا٥ لام  (3)ُت.لى الجيعئوٜ

ٚ: الٝلم، وال٢خاب ما. ٘هي التي  ،الخّشٍ ت ٣ُ٘ىن  ى٣ىس الم الاظم ِلى الألٚ مْ جذخلوهدىَ  ، لأن  مّش٘

 ـل ٜلم أو ٠خاب.الأ 

                                                           
ه، ال٢خاب، مشحْ ظابٞ، ج  -1  .237- 235، ؿ ؿ 4ظِبىٍ
ت ِل -2 را  في الىثر، ٠ما ٍذث ٘حهما "أ٥" ؼزو حها بالٙاء التي جُٙذ الترجِب. وص "الأو٥" الأولى خا٥ مىفىب، والشاهُت مّىى٘

 .  مشوسةجضاد في الىٍم أي الؽّش لل

 .178ؿ  1. وؼشح ابً ُِٝل، ج194المشادي، مشحْ ظابٞ، ؿ  -3
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ا٘خٕح   الى٢شة ِلى جذخل التي اللام الّهذًت: وهي - أ ٚالخ مً دسحت رَ  مُّىـا ٘شدا مذلىلها ججّل ّشٍ

ٝعمها ؼاتّا، مبهما ١ان  أن بّـذ  :هي أٜعام زلازت ئلى الجمهىس  وٍ

ى: للّهذالز٠شي  -1 ال٢لام، أي مّلىمت المشاد  في ٜبلهاا مز١ىس   ار٠شٍ   امّهىد   مصحىبها ٣ًىن  أن وَ

ى ٠َمَا{هدـى ٜى٥ الله حّالى:  والذلالت
َ
سْظَلْىَائِل

َ
ىْنَ  أ َِ شْ ىلا   ِ٘ ى( *) سَظ  ص َ َّ ىْن   َ٘ َِ شْ ى٥َ  ِ٘ ظ   (.1)}الشَّ

ـذظماَـا  الممحر ُ٘ه ظذ والمابي العابٝت بالًَت واظدؽهذ، ر٠ـش مـا مالـ٤ خـمىس  ابـً وٜ

ىن  ّ٘فاٍ: "جٝـى٥  ُ٘ـصح أن مـصحىبها مْ معذَا  . "٘شِ

عمى الزَني للّهذ -2 ـعمُه الّلمـي، وَ لى: حّـا بٝىلـه واظدـؽهذ الّلمـي   للحـمىس  مالـ٤ ابـً وَ

ىْمَ { َُ ٠ْمَلْذ   الْ
َ
مْ  أ مْذًِى٢َ   ٢

َ
زا َى ما ٌعمى :  (2)}ل ٘اجها هي التي جىحه الزًَ ئلى المىلىب. وَ

 "الّهذ الزَني" أو "الّهذ الّلمي". 

ذ ال٢لام، بأن ًبخذب ال٢لام خلا٥  -3 للّهذالحمىسي: أن ٣ًىن خفى٥ مذلىلها وجدٝٝها في وٜ

ىُ المذلى٥ في أزىاةه هدى ٜىل٤: )الُىم ذ مً الُىم  وٜ ًدمش والذي( ) البرد ؼذًذ اللُلت( جشٍ

 (3)واللُلت ما ٌؽمل الىٜذ الحالش الزي أهذ ُ٘ه خلا٥ ال٢لام.

وأما " أ٥ الجيعُت" ٘هي الذاخلت ِلى ه٢شة جُٙذ مّنى الجيغ المدن مً ٔحر أن جُٙذ الّهذ.  - ب

. ٘الىجم وال٣ ى٠ب والمىء، مّاسٗ مشالها: الىجم مط يء بزاجه، وال٣ى٠ب ٌعخمذ المىء مً ٔحرٍ

بعبب دخى٥ "أ٥" ِلى ١ل مجها، و١اهذ ٜبل دخىلها ه٢شاث، ولذخى٥ "أ٥" ِلى الأحىاط ظمُذ : 

 .ٚ ت، ومً هاخُت ئ٘ادة الخّشٍ  "أ٥ الجيعُت". وهي أهىاُ مً هاخُت دلالتها المّىىٍ

ذ ئ٘ادة الؽمى٥ والإخاوت لجمُْ الأ٘شاد: هي التي جذخل ِلى واخذ مً الجيغ ٘خجّله جُٙ -1

الؽمى٥ والإخاوت بجمُْ أ٘شادٍ ئخاوت خُُٝٝت، لا مجاص ٘حها، ولا مبالٕت، بدُث ًصح أن 

ًدل مدلها لٍٙت "١ل" ٘لا ًخٕحر المّنى، هدى: الجهش ِزب، الإوعان م٢ٙش أي ١ل جهش ِزب، 

 و١ل ئوعان م٢ٙش. 

 الإخاوت والؽمى٥ البّط ي: هي التي جذخل ِلى واخذ مً الجيغ ٘خجّله ًُٙذ الإخاوت -2

والؽمى٥ البّط ي أي لا بجمُْ الأ٘شاد، ول٢ً بفٙت واخذة مً الفٙاث الؽاتّت، ورل٤ ِلى 

                                                           
 . 15ظىسة المضمل، الًت  -1
 .3ًت ظىسة الماةت، ال  -2
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ذ أهذ ١ل الشحا٥   ظبُل المجاص والمبالٕت، لا ِلى ظبُل الحُٝٝت هدى: ، جشٍ أهذ الشحل ِلما 

 .  مً هاخُت الّلم، أي بمجزلتهم حمُّا 

ا مً هىعي الإخاو -3 ت والؽمى٥، وئهما جُٙذ أن الجيغ لا الإخاوت ولا الؽمى٥: أي لا جُٙذ هىِ

الزَب أهٙغ مً  –ًشاد مىه خُٝٝخه الٝاةمت في الزًَ هدى: "الحذًذ أـلب مً الزَب 

الىداط" أي مادجه ووبُّخه. ول٢ً ٜذ جىحذ أداة مً هىُ الزَب هي أـلب مً أخذ أهىاُ 

 ( 1)الحذًذ.

ا الّلماء في ٠خبهم هز٠ش أَ  بحنها و بُج ْمجال ص ىاحِذم م مجها: َىاٟ أخ٣ام ِامت للام الخّشٍٚ ر٠شَ

ذم ؛ً في ١لمت أو لٍٙت واخذةىٍخىال الجمْ بُجها بحن ًاء  حىاص لأجهما ِلامخان مً ِلاماث الاظم، وِ

ت. وأما ئرا وبحن بُجها الجمْ حىاص و٠زل٤ ِذم الىذاء، ذ الإلا٘تالمّىىٍ ل في باللام المّشٗ هذاء أسٍ  جىـ

اط {: حّالى ٜىله يف ٠ما( أًتها) أو( أحها) بـ ئلُه ما مً  }ًا أًتها الىٙغ المىمئىت {ومىه:   }ًاأحهاالى  حرَ ؤ

م.   الٝشآن ال٢شٍ

 المحور الخامس: المعاوي والآغراض البلاغيت للاماث 
ت لللاماث لذي البلأُحن جذ٥ ِلحها في ظُاٜاتها المخخلٙـت، جىاولهـا ِلمـاء البلأـت  َىاٟ مّان وأٔشاك مخىىِ

ــا و تهم البلأُــت، بِىمــا خــاو٥ بّمــهم التر٠فـي ؼــخاث مــً دساظــا ــشاك حــز ِلــى خىاهــب بُّجهــا دون ٔحرَ رلــ٤ لٔأ
تهـا فـي البلأـت الّشبُـت بلأُت، لزا ًداو٥ َزا المدىس حعلُي بّن الألـىاء ِلـى وبُّـت جلـ٤ اللامـاث ودلالا

 ومً َزٍ اللاماث:  بفىسة لامدت مخخفشة.
ٚ مٝاـذ   -1 ٚ  وو  بُاهُت لام الخّشٍٚ: للام الخّشٍ بها، بلأُت ٌاة ما ِىذ جىٙشد   ُ  ِلى دخىلها لاظ

لَ  لأن المبخذأ، المعىذ أي خبر ٌٗ  َى ٠ما ه٢شة   ٣ًىن  أن الخبرِ  في اـلأ خّاس مً ِلُه، م  ا  جشدَّ )ا٥(  م 
ت   الخّشٍٚ، ل  ِِ ه٢َِشة   مجُئه و ن هي ِِ

 
خبر أ ه بهما ه  ه المخاوب   ًجهَل   ٘

ِ ه ئًاٍ، ٘ىّش  ّلِم   مممىهَه، وو 
ٚ ّلُه )أ٥(دخلخْ  ٘ارا شاك   ج٣ىن  ٘اجها الخّشٍ ، لٔأ َٚ  مدذدة  ،ًٝى٥  ووٌاة  الٝاَش   ِبذ   مُّىت 

ى الاظم، في الجيعُتِ  مزَب أنَّ  وّلم مً خٝىا أنالجشحاوي: ) ى مزَبها ٔحر   خبرٌ، وَ  .مبخذأ وَ
(،للجيغِ،٠ما )أهذَ  :ٜىل٤ )ئن اللام( في: ٜلىا وئنْ  َزا جٙعحر    ُ ىَ  الصجا ُ  )ال: ٜىلِه في له َ   صجا
ى(، ىقَّ َٛ  ٘انَّ  م  ُ  : ٜىل٤ في المّنى أنَّ  ورل٤. ٍُِمٌ  بُجهما الٙش ى(، أه٤ )الصجا شبذ   مىقَّ اًتَ  ج   ل٤ الىٜ
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زاث   ، ـٙتها مً لِ  هم الصجّان  : ٜىل٤ مّنى في ٘هى الصجاِت  ىْن  ١لُّ َّٜ : ٜىل٤ في وأما  .مى
،)  ُ ، وئهما المّنى  ُ٘ه مّنى ٘لا )أهخالصجا ِٛ  (1)."الصجاِت في امل  أهذ ال٣"للاظخٕشا

ٚ التي جذخل ِلى الخبر جُٙذ المّاوي البلأُت الجُت:   َزا ٘ان لام الخّشٍ
فْش   - أ برِ  ِلى الخبرِ  َٜ  : المبالٕت وحه ِلى ِىه المخ 

ُٙذ   ٘اجها الخبرِ  ِلى الخّشٍٚ لام   دخلذْ  ئرا فْشِ  في ج  ى  ِىه، المخبَرِ  ِلى الخبرِ  مّنى حيغ َٜ  وَ
ٞ، ٔحرَ  ٜفْشا   خذأ،المبالمعىذ ئلُه أي  َٝ ُ٘ه، بل مد بالٕا   الص يء، رل٤ في الجيغِ  رل٤ ل٢ما٥ م 

زا ٤ هدى   وَ ذٌ : ٜىل  فَشث ٘ٝذ  .الجىاد   َى صٍ ىدَ  )أ٥( َٜ ٙٙي الج  ذ، ِلى الخّشٍ فْخه صٍ  بهزٍ ٠ماخف 
 ٔحرٍِ.  دونَ  الفٙتِ 

فْش   - ب بر ِلى الخبر َٜ  :الحُٝٝت وحه ِلى ِىه المخ 
 ِلى ِىه،لا الم خبر ِلى الخبر حيغِ  ٜفْشِ  في جُٙذ   ٘اجها الخبرِ  ِلى الخّشٍٚ لام   دخلذ ئرا

خذادِ  وجشٟ مّنى المبالٕتِ، ىابِٝا   خُُٝٝا   ٜفْشا   بل ِىه، المخبَرِ  ٔحرِ  في بىحىدٍ اِلا  للىاْٜ، م 
، ئلا َى لاًىحذ   أهه مّنى ِلى ذٌ  :هدى خُٝٝت  (، )صٍ  أ٘ادثْ  خُث ظِىاٍ، أمحرٌ  ٢ًً لم ئرا الأمحر 

فْش في)ا٥(  ذ، ِلى الإمَاسة َٜ ىت   صٍ ذْ  التي والٝشٍ ت، رل٤ ِلى دَل  َُّ ظىاٍ  أمحرٌ  ًىحذ   لا خُث خَال
 .ُ٘المذًىت

 وئًماخه: الخبر  جم٢حن - ث
)ا٥(  ُٙذ  ٚج  طَحَ  حيغ   في وجأ٠ُذٍ الخبر، جم٢حن ٠شحرة   أخُان   في الخّشٍ ٍ اج  ماخا   أمش  عْ  اج  ٌَ لا

،ٍ هَش ئه٣اس 
َ
زا أخذ، ىِل لاًخٙى ٌهىسا   خاله وٌ ، مدمذٌ : ٠ٝىل٤ وَ  ُ جا  أن مّنى ِلى الصُّ

ٙخٝش   لا ٌاَشٌ  ئلُه أمشٌ  الصجاِتِ  ئظىادَ  لامت وأمَاسة ئلى ولاًدخاج   دلالت، ئلى ًَ ومىه ٜى٥  .َِ
    (2)الخيعاء:

ذَ  ئرا                       ب  ٣اء   َٜ خُل *** سأًذ   ِلى الب  َٜ  َٟ ًَ  ب٣اءَ  الجمُلا الحَعَ
ٍ نأ أسادث وئهما ٝشَّ ه ما حِيغ في وجإ٠ذٍ ج  عى  عًْ خ  ى٢شٍ الزي الٍاَش الح   ً  ولاٌؽ٤ُّ  أخذٌ، لا 
ٟ   ُ٘ه  .ؼا

ى - ر م أو المخاوب   ِٝلَها بدُٝٝت   الخّشٍٚ هدىَ  بالخبرِ  جَىْد  ََّ ها لم أهه جَى ْ٘  :ٌّش
ِٚ  ماجىدى )ا٥( ٠شحرا   ِٚ  هدىَ  بمذخىلها الخّشٍ لهاالم خاوب   بدُٝٝت الخّشٍ َٝ م ِ ََّ  لم هأه أوجى

ها، ْ٘ ت خلا٥ِ  ورل٤ مً ٌّش له الإحهامِ  مَضٍ
َ
 في جفىسجَه ٘ارا و٠زا، ٠زا جفىس : والخخُُل، ٠أن ًٝىل

، ٘خأمل هٙع٤ أج٤ُ ُ٘ىٙع٤ِ جفىسجَه ٘حهِما ججِذ   ٘اه٤ ٘لاها  ، وٍ  رل٤ مً .جماما   به ١املا 

                                                           
 197 ،192ؿ ؿ م، 1992،حذة، داس المذوي، 3الإعجاص، ه دلاةل ،ِبذ الٝاَشأبى ب٢ش  الجشحاوي، -1
ص ى -2 ،.د: وحّلُٞ ؼشح، ال٢بحر،دًىان اِلأ  . 51 دث،ؿ.ده .بالجمامحز،الٝاَشة الداب م٢خبت مدمذخس يَّ
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م : "ئن ١لمت المدامي(. ًٝى٥ الجشحاوي في جىلُذ الذلالت البلأُت للام البىل   )َى: ٜىله 
س خا٥ِ  في أظهمذ )المدامي( وهي الفٙت ان ِىه المخبَر جفى  َُ  البىل َى وخذٍَ بأهه ولّه وجِبْ

ىاس   ِٕ ُّٞ  الزي الم ؽ  ٌ  (1)ٔباس" له لا

وٍ ِلماء البلأت لىها  ومً ٘فاخت لام الخّشٍٚ والمّنى البذٌْ الزي دلذ ِلُه الخ٢شاس الأهُٞ والزي ِذ 
م بأن بّن الخ٢شاس وجخابْ الألا٘اث ٌّذ ُِب مً ُِىب ٘فاخت ال٢لام، لأهه مً ألىان البذٌْ، ومْ الّل

خل بالٙفاخت، ئلا أن َزا الخ٢شاس المشجبي ب "ا٥" الخّشٍٚ أـبذ مً اللىن البذٌْ،  زٝل ِلى اللعان وٍ
م" ٌّني به ًىظٚ بً  م ابً ال٢شٍ م ابً ال٢شٍ م ابً ال٢شٍ ورل٤ ِىذ ما ٜا٥ الىبي ِلُه العلام: "ال٢شٍ

 ٌّٝىب بً ئسحاٛ بً ئبشاَُم ِلحهم العلام. خُث أ٘اد مّان مخخلٙت.  
2-  ، لام الأمش: والأمش َى ولب ّ٘ل ٔحر ٠ٚء ِلى حهت الاظخّلاء لخدُٝٞ ش يء ما، مادي أو مّىىي 

وجذ٥ ِلُه ـُٖ ٠لامُت أسبْ مجها: لام الأمش الذاخلت ِلى الّٙل المماسُ هدى ٜى٥ الله حّالى في 
ًْ {ظىسة آ٥ ِمشان:  مْ  وَلْخ٢َ  تٌ  مِى٢ْ  مَّ

 
ىنَ  أ  ِ ذْ ى ًَ

َ
ونَ  الْخَحْرِ  ئِل ش  م 

ْ
أ ٍَ ِٗ  وَ و ش  ّْ َ جْهَىْنَ   بِالمْ ٍَ ًْ  وَ  ى٢َْشِ  َِ

ْ
ئ٤َِ  الم

َ
وْل
 
 وَأ

مْ  ىنَ  َ  لِح  ْٙ  ولخ٢ً مى٢م. الأمش مً المىلى ِض وحل. }المْ 
شاك والمّاوي البلأُت التي جُٙذَا لام الأمش:   مً ألأ

هدى ٜى٥ الله  (2)ي المُئىط مً الحفى٥ ِلُه، أو ُ٘ما َى بُّذ المىا٥.الخمني: ٣ًىن ِادة ف - أ
امَال٤ِ   وَهَادَوْا{حّالى:  نِ  ًَ ْٝ َُ ىَا لِ ُْ لَ َِ  ٤َ ا٥َ  سَبُّ مْ  َٜ  ٢ ىنَ  ئِهَّ مدل الؽاَذ: لُٝن ِلُىا، جمنى  (3)}مَا٠ِش 

م ًأتعىن مً رل٤.   أَل الىاس أن ًٝط ى ِلحهم بالمىث، وَ
شاء: َما - ب ىىبٞ ِلحهما ما ًىىبٞ ِلى الأمش مشالهما  الخدزًش وألإ في المّنى مً ٘شوُ الأمش، وٍ

دْزَسْ {هدى ٜىله حّالى:  َُ لْ َ٘  ًَ زًِ ىنَ  الَّ  ٙ خَالِ  ً  ًْ مْشٍِِ  َِ
َ
نْ  أ

َ
مْ  أ فُِبَه  خْىَتٌ  ج   ٘لُدزس الزًً.  (4)}ِ٘

ىله: لتهذًذ ا - ث ُل ِلى . ٘لُإمً، ٘ل٢ُٙش. والذل}٘ل٢ُٙش وميؽاء ٘لُإمً ٘ميؽاء{: حّالى هدىٜ
"  . التهذًذ ج٢ملت الًت، "ئها أِخذها للٍالمحن هاسا 

ذ. الؽاَذ في لام الأمش: لُبخل  - ر ج  َُ الخخُحر: ٠ٝى٥ البدتري: ٘مً ؼاء ٘لُبخل ومً ؼاء ٘لْ
 ولُجذ.

                                                           
 . 182الجشحاوي، مشحْ ظابٞ، ؿ  -1
 .129، ؿ 2015، هجباس، داس خامّت العمُي للىباِت، ص 1، دسس الٙفاخت في ِلم البلأت، هباسو، ٘ىصي مدمذ -2
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الإسؼاد والىصح: الزي ٔالبا ما ٣ًىن في مجا٥ الىصح وئبذاء المؽىسة ٠ٝى٥ الىاصح في  - ج
. هدى: لُدَٙ ١ل مى٢م هفُدخه: "٘لُتزوجْ ب٢شا  ولا ً تزوج مً حّذد ِلحها الضواج" أي زِبا 

 خمعت أحضاء مً الٝشآن. 
 }٘لُخٝىا الله ولُٝىلىا{. }ظّخه مً ظّت رو لُىٙٞ{الخ٣لُٚ: ٠ٝىله حّالى:  - ح

 اللام الجاسة:  -3
ظاةذة لذي ِلماء اللٕت  تهٍشٍ بلأُحن، وسٔم أن َىاٟال ىذِة اس جي اللام الومّااصدواحُت  َىاٟ

أن ل٣ل خشٗ مّنى ًذ٥  ول٢ًجىىب بّمها البّن. ِمىما  وهي أن خشوٗ الجش  ،ما  وخذًشا  ٜذً
أو ًُٙذٍ ِىذ دخىله أو ئدخاله ِلى ال٣لمت، بلا ؼ٤ أن َىاٟ مّان مدؽابت وأخشي مخباًىت  ،ِلُه

ت لذي الّلماء لمخخلٚ  خعب الٕشك أو المّنى الزي ظُٞ الحشٗ له، للأخشٗ أظشاس مخىىِ
ذ خاو٥ الّلماء ٠ؽٚ بّن مجالاتهم ظ ىاء في مجا٥ الىدى أو الفشٗ أو البلأت، َزا وٜ

 الاخخلا٘اث والخباًً بحن جل٤ الحشوٗ مً خُث دلالتها ِىذ اظبخذا٥ خشٗ م٣ان خشٗ آخش
 التي جذ٥ ِلى مّان بلأُت مخٙاوجت. ومً أؼهش: خاـت ُ٘ما ًخّلٞ باللام الجاسة

ت، والىباٛ لٕت: الخ٣ا٘إ بحن اللام و )ِلى( في مجا٥ الىباٛ بٙ - أ ً البذٌْ، ومً المدعىاث المّىىٍ
والخماد، وأما في اـىلاح البلأُحن ٘هى الجمْ في الّباسة بحن مّىُحن مخٝابلحن، ِلى ظبُل 
الحُٝٝت، أو ِلى ظبُل المجاص ... ولا ٌؽتره ١ىن اللٍٙحن الذالحن ِلحهما مً هىُ واخذ 

حن. ،١اظمحن  ( 1)أو ّ٘لحن، أو خش٘
حن، ١اللام و "ِلى" بحن الىباٛ ٣ًىن  ئرا   ٚ  : }حّالى ٜىله في ٠ما خش٘ ِ

٣َل   ً َ
ه   لا ا اللَّ ع  ْٙ هَا ئِلاَّ  هَ َّ ظْ  و 

هَامَا
َ
لَحْهَا ٠َعَبَذْ  ل َِ ىله(286: البٝشة{ )ا٠ْدَعَبَذ مَا وَ ًَّ : }-وحل ِض– ،وٜ ه 

َ
زِي مِشْل   وَل ًَّ  الَّ لَحْهِ َِ 

وٗ ش  ّْ َ  .  {بِالمْ
ا} م الجاسة وهٍحرتها "في" ٠ما في ٜى٥ الله حّالى:٣ًىن أًما  بحن اللا  - ب وْ  وَئِهَّ

َ
مْ  أ ا٠  ًَّ لَى ئِ َّ َ

ي ل ذ  وْفِي َ 
َ
 أ

  ٥
َ

 (.24: ظبأ{ )بِحن  م   لَلا
م التي بحن الؽىاَذ َزٍ في ٘الىباٛ اٛ ئًجابي؛ جُٙذ وفي ١لها وب اللام وبحن واللام، ِلى مً الٝشآن ال٢شٍ

 الاسجٙاُ، مّنى ِلى الاظخٙا٥،وفي مّنى" في" و٠زافي الممشة، مّنىالمىّٙت، وأهٙي"ِلى"اللام ٘حها مّنى 
، مْ ئلا مّنى له لاًٍهش الحشٗ أن ومّلىم ذ ٜذجخماد مخّذدة مّان   ٘للحشوٗ ٔحرٍ ذ جخذاخل وٜ  وٜ
 .بالاظخّما٥ ئلا مّاهحها جٍهش ولا هٙعها حعخٝلب لا الحشوٗ لأن َىالاظخّما٥؛ رل٤ في والمشحْ جلخٝي،

                                                           
لىمها، ه، ِبذ الشخمً خعًخبى٢ت  -1  .380،  ؿ 1993م٢ت الم٢شمت،، 1، البلأت الّشبُت أظعها ٘ىىجها وِ
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ذ   حال م  اظخخذا ظشَّ ـاخب ال٢خاب ال٢ؽاٗ شي خؽمالإمام الض ن بح  َزا وٜ هما ئ) :ىلفي ٜىله حّا نحش٘
اب واللماشاء و ٙٝللفذٜاث ال بً  او  اللهل ُبظاسمحن وفي ٕعا٠حن والّاملحن ِلحها والمإلٙت ٜلىبهم وفي الشٜ

 .(1)(لبُالع
اٛ ٝخداظـــــفـــــي  خسســـــ أم هن بـــــأجزاًـــــلإ ل الأخحـــــرةسبّـــــت الأ  ى )فـــــي( فـــــيلـــــ( ئالـــــلامو٥ ًِ)ذلّـــــا نئؽـــــشي خلضما  ٝـــــى٥ ً
جّ م ه٘ـح حن جىضـأبـ أخٙـاء أجهم ىلئ ٘خيبه ذِاءلم لأن )في( لهلخفذًٞ ِلح ا  ،ومفـبا لهـا تىـٍم  لـىاــذٜاث وٍ

ن حفـــي البـــج بـــ المىٝىـــْر أو ٝحـــاسم الٕٙـــولجمـــْ ال خخلق والإهٝـــارمـــً الـــ ّـــضمن مـــً المحاس ٕـــال  ٤ لمـــا فـــي ٘ـــ٤لـــور
 ة.ش والّبادٝالٙ

ـشاك ومّـاوي اللامـاث لـذي البلأُــحن باخخفـاس. و١اـن آخـش مدـاوس َـزٍ المٝالـت التـي ١اهــذ ١اـن َـزا مـىحضا   لٔأ
ــت  حعــلي بّــن الألــىاء ِلــى الــلام فــي اللٕــت الّشبُــت أخ٣امهــا ومّاهحهــا. ولــلام أخ٣ــام مدؽــّبت ودلالاث مخىىِ

شوِهــا، والمىلــىُ بداحــت ئلــى دساظــاث مىىلــت جدــُي بجمُــْ حىاهــ ب جلــ٤ الأخ٣ــام فــي ٘ىــىن اللٕــت الّشبُــت و٘
والمّــاوي فـــي الــذسط اللٕـــىي والــذسط الٝشآوـــي، ئر ئن مجـــا٥ َــزٍ المٝالـــت لا ٌعــْ لخىـــاو٥ حمُّهــا مٙفـــلت لـــزا 
ــت الٝلُــل ِــً  هــا وئلــى خضةُــاث مُّىــت مجهــا لخّمــُم الٙاةــذة، وئؼــٙاء ٔلُــل مــً حهٙــىا ئلــى مّش٘ ا٠خُٙىــا بخىشٜ

أدث راٟ الٕــــشك الــــزي هفــــبىا ئلُــــه. والله ولــــي  أخ٣ــــام الــــلام وبّــــن مّاهحهــــا، وهخمنــــى أن ج٣ــــىن المٝالــــت ٜــــذ
.ُٞ  الخى٘

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 . 60الًت ظىسة الخىبت:  -1
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